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Forskerskolens forord

Sissel Merete Finholt-Pedersens phd-athandling handler om unge norske teologi-stude-
rendes forestillinger om hvad det vil sige at vare praest. Det er altsid en undersogelse af
et karrierevalg pa et tidspunkt hvor de studerende har valgt en uddannelse som i hojere
grad end mange andre er bundet til bestemte erhvervsmuligheder. Undersogelsen er livs-
historisk: Den forseger at forsta de studerendes studievalg og deres forestillinger om
fremtiden ilyset af de studerendes erfaringer fra barndom og ungdom formidlet gennem
en dybtgdende interviews med dem tre gange i lobet af deres studium, for og efter en
praktikperiode. Det er altsd de subjektive processer — de studerendes egen fortolkning af
deres liv, deres oplevelse af studiet og deres mere eller mindre omfattende erfaring med
prasters arbejde gennem praktik-perioder og ovrige beroringer med erhvervet — f eks er
en del af dem born af praster eller har en familiebaggrund med tilknytning til kirken.
Gennem sin dybtgaende kvalitative tilgang afdekker den at denne karriere 1 hvert fald for
disse studerende langtfra er sd indlysende og fastlagt som man maske kunne forvente —
tvertimod er den for flere af dem forbundet med usikkerhed og tvivl — og de fleste af
dem tenderer imod at soge mod andre arbejdsomrader end den klassiske prastegerning
—af grunde som fremstir ganske forskellige.

Athandlingen er ved sit emne og sin metodologi et godt eksempel pd den forskning som
drives inden for Forskeruddannelsesprogrammet ”Laring, arbejdsliv og social innova-
tion” (LASI) som er et af forskeruddannelsesprogrammerne i Phd-Skolen ved Institut
for mennesker og teknologi. Med sit fokus pa centrale lererprocesser og identitetsudvik-
linger inden for et konkret professionsomride — som er ganske specielt men veletableret
— og sit forsog pd at anskue disse subjektive processer ilyset af dette professionsomrades
historiske og samfundsmassige sammenhaxng er den ganske parallel til en rakke andre
projekter der handler om andre professioner som for de flestes vedkommende drejer sig
om professioner hvor arbejde med mennesker og relationer, og en personlig involvering
af de professionelle i arbejdet. Langt fra alle projekter handler om sd veldefinerede pro-
fessionsomrader eller blot om arbejdsliv — ogsa lering i andre hverdagslivssammenhange
er almindelige. Andre af programmets projekter tager udgangspunkt i sociale innovati-
onsprocesser — dvs. organisering af nye praksisformer ”fra neden” der udvikler alterna-
tiver til eksisterende institutioner og samfundsmassige relationer. Sociale innovationer
har oftest karakter af lereprocesser for deltagerne — og for de forskere som studerer
dem, ofte i en aktionsforskningspraeget relation. Metodologisk betyder at programmet
prioriterer metoder som er egnet til at forsta de specifikke dynamikker og forstielser
som hverdagslivets aktorer har — det kan udmentes i traditionelle dybtgdende kvalitative
undersogelser — som i denne afhandling — eller i aktionsforskning, feltarbejde eller mel-
lemformer hvor forskerne engagerer sig i en udveksling med dem hvis hverdagsliv og
bestrabelser er genstand for forskningen.



Forskeruddannelsesprogrammet blev etableret 1 1996 som Forskerskolen i Livslang Lae-
ring — dengang som et af de programmer der af Forskerakademiet blev oprettet for
at styrke den systematiske phd-uddannelse — og har siden udviklet sig som en af de
storre tvaerfaglige forskerskoler indtil det som folge af reformen af phd-uddannelsen og
institut-omlaegninger pa RUC blev indlejret som et forskeruddannelsesprogram i IMTs
phd-skole. Der er nu op mod 40 indskrevne phd-studerende, hvoraf mange er etableret
med ekstern stotte eller samarbejdskontrakter med eksterne partnere indenfor et bredt
felt af institutioner og organisationer — i indland og udland.

Tilblivelsen af Sissel Finholt-Pedersens athandlingen er pa flere mader usedvanlig. Hun
selv er teolog og pabegyndte sit doktorstudium ved Teologisk Fakultet ved Oslo Univer-
sitet og sigtede oprindelig pa at sammenligne de teologistuderendes fremtidsforestillinger
med jurastuderendes. Efter at have indsamlet empirisk materiale om begge de to fag-
grupper besluttede hun af volumenmassige grunde at nojes med de teologistuderende.
Da indholdet i projektet ikke primaert var teologisk bad fakultet mig om at indga som
fremmed bi-vejleder. Undersogelsens oprindelige motiv var at studere de studerendes
udvikling af professionsetisk bevidsthed, og var fokuseret pa deres udvikling af en selv-
forstdelse gennem en psykologisk forstdelsesramme omkring begrebet “possible selves”.
Bl.a. gennem kendskabet til biografi- og livshistorieforskningen ved RUC =ndrede Sissel
projektets teoretiske og metodologiske opleg — dog stadig baseret pa det meget store
interviewmateriale som allerede var indsamlet. Efter deltagelse i en international som-
merskole ved forskerskolen i Livslang Laring sogte Sissel overforsel af sit phd-studium
til RUC. Her blev hun inddraget i en klynge af phd-studerende som arbejdede med en
metodemassig videreudvikling af den livshistoriske forskning ved hjalp af sikaldt dyb-
dehermeneutisk eller ”psycho-societal” tolkning af hverdagspraksis og sprogbrug. Den
foreliggende athandling er et resultat af denne metodologiske drejning, men afspejler
ogsa bide det oprindelige projekt og de overvejelser der 14 til grund for andringen.

I en tid hvor mange forskere trods et ganske dbent tvarvidenskabeligt landskab er ganske
fastlast i en bestemt paradigmatisk tradition méd man betragte et sidant reflekteret skift
som ikke kaster vrag pa sit udgangspunkt men udvider det som en prisvardig almen
forskerkvalifikation. Den har sin pris i form af foroget arbejdsomfang og teoretisk ny-
orientering, og er alene af den grund vanskelig at gennem fore. Sissel Finholt-Pedersens
faglige karriere fra et tema som klart horte til teologiens eget interesseomrade — etikken
— men studeret gennem en psykologisk teori og metode — til at behandle et noget bredere
tema om en professions kommende udevere opfatter denne professions arbejdsomrade,
studeret gennem en tvaerfaglic psykologisk og samfundsmassig/historisk forstielsesram-
me er pa denne made udtryk for bade personlig og faglig integritet og argerrighed.

Derved kommer hun ogsa til at yde et vesentligt og anderledes bidrag til professions-
forskningen. Vel kan man sige at prastegerningen er en af “klassiske” professioner i visse



henseende — arbejdsmonopol, lukket kredslob med en akademisk uddannelse — men den
er dog ikke ganske typisk. Forst og fremmest har den historisk set pa usedvanlig tydelig
vis eksponeret den forbindelse mellem faglighed (teologi) og personligt engagement (tro)
som kan siges at udgere et aspekt af enhver professionsudevers forudsztninger men
som dog ofte i hverdagsbrugen af ordet professionalisme ofte forbindes med din mod-
seetning, “upersonlig” eller ”des-engageret” fagliched. Den foreliggende athandling viser
pa flere mader hvordan dette tema i form af prastegerningens indhold af forkyndelse
udgor en udfordring for de kommende preaster.

For danske leesere ma det maske nodvendigt at bemarke at kirkens stilling 1 Norge anta-
gelig er temmelig anderledes end 1 Danmark — pd den ene side var universitetets teolo-
ger knyttet til den samme elite som reprasenterede ovrigheden og staten i det koloniale
Norge — hvilket antagelig har skerpet modsztningen mellem akademisk teologi folkelig
religiositet — pa den anden reprasenterede Menighedsfakultetet bondernes mere folkelige
religiositet.

Samtidig rammer det ind i den historiske forstdelse af professionsudviklingen — i dette
tilfelde vaegtforskydningen og om man vil alternativet mellem prasten som forkynder
og det som her kaldes den ”diakonale” prasterolle, dvs. rollen som sjxlesorger og om-
sorgsyder for mennesker pa en médde der overlapper med psykologens, socialradgiverens
og venskabets relationer. Dermed kommer denne forskning i teologistuderendes profes-
sionsforestillinger til at belyse mere alment hvordan den subjektive dimension af studium
og erhvervsvalg miske kommer til at yde afgorende indflydelse pd hvordan en profes-
sions kan udvikle sig. Eller at kirkens og forkyndelsens historiske forandring formidles
gennem dens professionelle medarbejderes subjektive tolkning af professionen. Hvis det
er sxrlig tydeligt i dette tilfalde sa er det ikke desto mindre et spandende bidrag til for-
stdelse af professionelle arbejdsomraders forandring i almindelighed.

Det samme gzlder en anden dimension som si at sige melder sig selv i analysen af de
konkrete personer, nemlig kennet. Ogsa i Norge er der sket en udvikling fra at teologi var
et mandefag til at det nu er et blandet fag med en betydelig andel af kvinder. Selvom de
nuvarende teologistuderende naturligvis har levet i et moderniseret konsforhold er det
alligevel sldende at deres fagvalgs-motiver og ikke mindst deres overvejelser og praeferen-
cer i forhold til det kommende arbejde er meget forskellige. Afhandlingerne viser bade
at dette har at gore med ganske velkendte monstre af kenssocialisering, men ogsa at det
viser sig som en kensspecifik made at hindtere den tvivl og de udfordringer som praste-
gerningen byder pd. Det er ogsa pa denne made en meget spaendende demonstration af
subjektivitetens samfundsmassighed — og subjektivitetens potentielle samfundsmaessige
betydning.



Endelig bor det ogsa fremhaeves at athandlingen selvfolgelig ogsa afspejler forskerens en-
gagement 1 feltet. Hun er selv teolog og inddrager ogsa sine egne erfaringer i tolkningen
af interviewene med de kommende teologer.

Henning Salling Olesen
Professor — vejleder
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Forord

A arbeide med denne avhandlingen har vart bade krevende og spennende. I perioder -
strevsomt 4 finne fram til gode madter 4 forstd informantene pa — men spennende 4 se
hvorledes forskjellige perspektiver dpner opp for en mer dyptgiende forstielse av
hvorledes menneskets sosialisering foregar.

Denne avhandlingen hadde ikke latt seg gjore hvis det ikke var for informantene som sa
ja til 4 bli med. Takk for at dere stilte opp og delte av deres liv. Jeg har lert mye av dere.

Takk til Det teologiske fakultet ved UiO og Etikkprogrammet ved UiO som har
finansiert store deler av arbeidet med avhandlingen og for gode innspill underveis fra
kolleger ved UiO / Etikkprogrammet.

Jeg vil rette en sarlig takk til Astrid Bastiansen som har fulgt arbeidet med avhandlingen
1 alle dets faser. Takk for at du trodde pa prosjektet og stottet meg i de krevende
periodene.

Takk for en fin periode pa forskerskolen for Mennesker og Teknologi ved Roskilde
Universitet.

Takk til IKV — gruppen ved RUC med Karsten Mellon Hansen, Jeanette Lindholm og
Jeanette Barnewitz Leth. Det har vart fantastisk 4 arbeide sammen med dere.

Takk til min gode veileder Henning Salling Olesen — takk for at du sa ja til 4 veilede
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deg og takk for din medmenneskelige mate 4 veilede pa.

Takk for godt skrivefellesskap Elizabeth Svarstad, Bettina Gamskjer Andersen og
Cecilie Kasi Nesset 1 siste innspurt av arbeidet.
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Amanda - slik at jeg fikk mulighet til 4 ferdigstille denne avhandlingen. Takk til gode
venner for oppmuntring. Takk Kenneth for at du stottet meg hele veien gjennom disse
arene. Takk Filip og Amanda for at dere er dere — og for deres gode rdad om 4 skrive s
fort jeg klarer!



1 Innledende perspektiver

Denne avhandlingen handler om teologistudenters subjektivitet og deres utvikling av en
profesjonell identitet som framtidige prester.

Avhandlingens viktigste bidrag 4 belyse pa hvilke miter den enkelte teologistudents
utvikling av en profesjonell identitet som prest kan forstis som en del av deres
personlige identitet. Avhandlingens materiale bestir av kvalitative dybdeintervjuer med
fem teologistudenter. Hver student er intervjuet tre ganger over en periode pa cirka 15
miéneder pi fjerde og femte studiedr. Intervjuguiden er bygget opp omkring begrepet og
teorien Possible Selves (PS) (Markus og Nurius, 1986). PS er definert som personlige
representasjoner av viktige mal i den enkeltes liv (Markus og Nurius, 1986, Ruvulo og
Markus, 1992). Ved a studere teologistudentenes onsker for hvordan de hdper og er
redd for at de kan komme til 4 bli som framtidige prester gir avhandlingens materiale
innsikt 1 forskjellige aspekter ved den enkelte teologistudents profesjonelle
identitetsutvikling.

1.1 Min bakgrunn

Jeg er utdannet cand. theol. fra Det teologiske menighetsfakultet i Oslo - hvor
psykologi mellomfag (1 1/2 4r) ved universitetet i Oslo - utgjor en del av cand. theol.
graden. Mellomfaget 1 psykologi, som hadde hovedvekt pd utviklingspsykologi med
serlig fokus pa et livslopsperspektiv pa utvikling, har hatt stor betydning for den
tverrfaglige interesse som ligger til grunn for at jeg gikk i gang med denne avhandlingen.
Utgangspunktet for 4 ga i gang med dette forskningsprosjektet bunner 1 min interesse
for pa hvilke miter teologistudiet kan berikes av kunnskap fra psykologi - og spesielt
innsikt i utviklingspsykologiske perspektiver - som er motivert ut fra min nysgjerrighet
pa hvorledes vi mennesker blir som vi blir - og forandrer oss.

Dette prosjektet har vart over flere dr - blant annet avbrutt av to foreldrepermisjoner
over en tredrsperiode. Jeg har vart ansatt som ph.d. - stipendiat ved Det teologiske
fakultet ved universitetet i Oslo som har finansiert 4 1/2 4r av ph.d. - petrioden.
Samtidig var jeg assosiert medlem ved Etikkprogrammets forskerskole ved universitetet
i Oslo - som har finansiert 1/2 ar av ph.d. - perioden. Samfunnsideologiprosjektet ved
psykologisk institutt ved UiO har finansiert en stor del av transkriberingen av
intervjuene i avhandlingen. Jeg kom til RUC pa grunn av den sarlige versjon av
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livshistorieforskningen som jeg arbeidet med. De siste to ar har jeg vart opptatt ved
ph.d. - programmet Laring, Arbejdsliv og Social Innovation og tiden pa RUC har veert
selvfinansiert. Deltagelsen pd veiledningsforlopet og i en av ph.d. - gruppene ved RUC
har hatt stor innholdsmessig betydning for avhandlingen. I dette fagmiljoet har jeg fatt
innsikt i en forskningstradisjon som arbeider med profesjonsstudier, livslang lering og
identitet og som har bidratt med teoretiske perspektiver som har beveget analysen og
tolkningen av materialet i en spennende retning. Den dybdehermeneutiske metode -
som er arbeidsmetoden i denne ph.d. - gruppen har gitt en utdypet forstielse av pa
hvilke mater vi som forskere er deltagere i forskningsprosessen, hvor var subjektivitet
bdde forstas som en forutsetning for og viktig ressurs 1 forskningsarbeidet.

1.2 Bakgrunnen for avhandlingen og min
interesse 1 prosjektet

Avhandlingens navarende form kan gi inntrykk av at dette forskningsarbeidet har fulgt
en pa forhand planlagt bestemt plan, men gjennom arbeidet med materialet har dets
fokus flyttet seg og utviklet seg. Den ferdige avhandlingen slik den foreligger nd har
blitt til i et gjensidig refleksivt forhold mellom teori og materialet, hvor jeg har forlatt
noen teoretiske perspektiver og hentet inn andre.

Fokus for avhandlingen har altsd endret seg underveis. I den opprinnelige plan for
avhandlingen var dette en tverrfaglic avhandling med fagene psykologi og
profesjonsetikk hvor fokuset var pi profesjonsetikk med hensyn pa juss - og
teologistudenters utvikling av dyder. Slik avhandlingen na foreligger plasserer den seg
innenfor profesjonsfeltet - med prest som eksempel.

Innledningsvis vil jeg derfor starte med 4 skissere noen av de vurderingene jeg har gjort
1 arbeidet med avhandlingen og som ma forstds som bakgrunnen for avhandlingens
problemstilling og den endelige formen avhandlingen né foreligger 1.

I utarbeidelsen av prosjektet, slik det opprinnelig var tenkt, var jeg altsd opptatt av pa
hvilke mater teologistudiet kan berikes av psykologi og det var 1 forlengelsen av dette at
jeg rettet oppmerksomheten pa profesjonsetikk. Profesjonsetikk blir ofte forstitt som
et eget felt - som dreier seg om hvilke etiske teorier den profesjonelle kan orientere seg
ut i fra i mote med profesjonsetiske problemstillinger. Etikkundervisningen pa
teologistudiet - da jeg studerte - henviste for eksempel til Laurence Kohlsbergs stadier
for moralsk utvikling, men fordi dette ble presentert losrevet fra den forskningsmessige
sammenhengen dette perspektivet inngar i, ga dette inntrykk av at Lawrence Kohlbergs
stadier representerer en dekkende beskrivelse av menneskets moralske utvikling.

Ut ifra min interesse for teologi og psykologi var jeg opptatt av en annen tilnzrming til
profesjonsetikk - som fremstir som en selvfolgelighet for den psykoanalytiske klinikk -
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behovet for at terapeuten selv gir i psykoanalyse for 4 fd innsikt 1 sine egne folelser,
motiver og sarbarheter og overforing og motoverforing. I denne optikk innebarer det 4
vaere en moralsk profesjonsutever 4 kjenne seg selv slik man er og 4 ha innsikt i ens
personlige erfaringshistorie og at en lavt utviklet selvinnsikt kan fa alvorlige
konsekvenser for ens evne til 4 vare profesjonell (Meara, Schmidt og Day, 1996).
Kjenner man ikke sine egne antagelser, overbevisninger og forutinntatthet og hvorledes
disse kan pavirke ens profesjonelle og personlige interaksjon med andre - stir man i
fare for 4 ikke mestre den profesjonelle rollen (Meara, Schmidt og Day, 1996). Det var
ogsd Meara, Schmidt og Days (1996) artikkel Principles and Virtues: A foundation for Ethical
Decisions, Policies, and Character - bruk av begrepet Possible Selves - som forstis som
italesettelser av den enkeltes forestillinger om héip for seg selv, forventninger og
fryktede selv i framtiden - i forbindelse med studenters utvikling - som satte meg pi
ideen om 4 utarbeide intervjuguiden ut ifra begrepet Possible Selves (Markus og Nurius,
19806).

Med utgangspunkt i disse perspektivene pa profesjonsetikk utviklet jeg et prosjekt som
hadde til hensikt 4 studere teologi - og jusstudenters identitetsutvikling og med et szrlig
blikk pa hvilke dyder de var opptatt av 4 utvikle for sitt framtidige profesjonelle virke.
Det teoretiske grunnlaget for dette redegjor jeg neermere for 1 det neste kapitlet.

Da intervjuene var utfort og transkribert begynte jeg 4 arbeide med dem ut i fra
identitets - og dydsperspektivet. I motet med materialet syntes jeg imidlertid ikke at det
var dydsperspektivet som fremsto som en god ramme for analysene og tolkningene av
intervjuene. Jeg syntes det ble pitvungent 4 skulle spekulere i hvilke egenskaper
teologistudentene var opptatt av 4 utvikle - som kanskje kunne forstds som dyder i
framtiden - nar dette ikke klart kom fram i deres artikulasjoner om seg selv og deres PS.
Fra 4 ha et profesjonsetisk sikte med avhandlingen utviklet dette i stedet seg til et
prosjekt om teologistudenters subjektivitet og utvikling av en profesjonell identitet, som
er de to overgripende teoretiske begrepene i avhandlingens ndverende form.

1.3 Utviklingen av prosjektets teoretiske
plassering

Det var ikke for langt ut i arbeidet med avhandlingen at jeg ble kjent med #be psycho -
societal approach, som har tilfert et teoretisk perspektiv pd subjektivitet og profesjonell
identitetsutvikling. Dette perspektivet har bidratt med en berikende forstielse av
teologistudentenes sosialisering til en profesjonell identitet fordi det tar utgangspunkt i
bdde den enkeltes livshistoriske bakgrunn og den historiske, kulturelle og
samfunnsmessige sammenhengen teologistudentene er situert innenfor.

For jeg ble kjent med the psycho — societal approach forsekte jeg a finne fram til
teoretiske perspektiver pa profesjonell identitetsutvikling og fant at dette feltet er preget
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av klassiske sosialiseringsperspektiv pa profesjonell identitet. I dette perspektivet forstds
utviklingen av en profesjonell identitet som en prosess hvor studentene skal sosialiseres
inn 1 og identifisere seg med dens respektive profesjonelle gruppes fag, verdier og
kompetanse  (Trede, Macklin og Bridges, 2012). I det Kklassiske
sosialiseringsperspektivet opereres det med en sosialiseringsforstaelse som har sitt fokus
pé at det enkelte individ skal b/ /ik de andre deltagerne i gruppen og zntegrere i seg de
verdier og standarder som eksisterer for den enkelte profesjon.

Jeg vendte meg til Being there. Culture and formation in two theological schools (Carroll mfl.,
1997) som representerer et slikt sosialiseringsperspektiv pa det 4 bli prest. Ut i fra
analysene og tolkningene av sitt materiale mener disse forskerne at de
sosialiseringsprosessene som er involvert i teologistudentenes utvikling av en
profesjonell identitet ikke bare dreier seg om tilegnelsen av kunnskap, praksis og
ferdigheter, men ma forstds i lys av den totaliteten av erfaringer og samhandling med
utdannelsesinstitusjonens formelle og uformelle kultur - hvor skolens definisjoner av
virkeligheten formidles og vedlikeholdes i og som former og danner studentenes
selvforstielse og rammer inn temaer for prestetjenesten (Carroll mfl., 1997, s. 255).1
Carroll og hans kolleger (1997) beskriver ogsa pa hvilke miéter denne
sosialiseringsprosessen ikke bare ma forstés i lys av den enkelte utdannelsesinstitusjon -
men ogsa i den storre historiske - kulturelle - og samfunnsmessige sammenhengen den
enkelte utdannelsesinstitusjon er situert 1 - som ogsd former disse institusjonene bade
organisatorisk og kulturelt.

Carroll og hans kolleger (1997) argumenterer ogsa for at sosialisering ikke ma forstds
som et ensidig forhold hvor det er studentene som preges av utdannelsesinstitusjonen,
men ogsa pa hvilke mater studentene mottar skolens kultur og forholder seg forskjellig
til denne. De forstar likevel teologistudentenes rolle i denne prosessen innenfor et
klassisk sosialiseringsperspektiv. Nar de for eksempel forteller at studentene oppfordres
til 4 tenke kritisk og utvikle sine egne meninger og perspektiver - kommer dette til
uttrykk ved at studentene utvikler sine egne nisjer for prestetjenesten og spesialiserer
seg til 4 bli for eksempel ungdomsprest eller misjonzt.

Carroll og hans kolleger (1997) gir en god forstielsesramme for den totale
samfunnsmessige rammen teologistudentenes profesjonelle identitetsutvikling foregar
innenfor. Ut 1 fra min faglige forforstdelse og observasjoner i mitt materiale synes jeg
likevel det er problematisk 4 forsta den profesjonelle identitetsutvikling utelukkende i
denne optikk. I min faglige forforstdelse - som er preget av en utviklingspsykologisk
forstdelse - forstds sosialiserings - og individneringsprosessen som en komplementar prosess
som bestdr av to essensielle funksjoner som er dypt sammenvevd, avhenger av

1 Being there. Culture og formation in two theological schools er basert pa et omfattende feltarbeid pa to teologiske
utdannelsesinstitusjoner i USA, henholdsvis Evangelical Seminary, en konservativ evangelisk utdannelsesinstitusjon og
Mainline, en liberalteologisk utdannelsesinstitusjon.



hverandres oppnielser og hvor begge forstis som nedvendige for den enkeltes
tilpasning i livet (Damon, 1983, s. 2). A forestille seg at utviklingen av en profesjonell
identitet foregir pd en annen mite - og utelukkende som en sosialiseringsprosess - enn
all annen identitetsutvikling, mener jeg derfor er problematisk.

Psykologene Thomas Skovholt og Michael Helge Ronnestads (1995) bok The evolving
professional self, stages and themes in therapist and counselor development har ogsé hatt betydning
for min faglige forstielse for hvilke prosesser som er involvert i den profesjonelle
identitetsutviklingen. Skovholt og Rennestad diskuterer motoverforingsbegrepet og
utviklingen innenfor objektrelasjonsteorien som pdpeker at motoverforing ogsid kan
forstds som universelle reaksjoner (Skovholt og Rennestad, 1995, s. 129). Skovholt og
Ronnestad diskuterer i denne sammenhengen at motoverforingsbegrepet ikke bare
utpeker seg som relevant i terapeuters yrkesutovelse, men ogsa for a4 forsta terapeuters
ubevisste karrieremotiv - hvor det tenkes at terapeuten ubevisst kan reagere pa et
repertoar av bilder og forestillinger om profesjonen (1995, s. 129). Utgangspunktet mitt
er at disse ubevisste reaksjonene pd et repertoar av bilder og forestillinger om
profesjonen ikke bare kan begrense seg til 4 forstd psykoterapeuters karrieremotiv -
men at dette ogsd utpeker seg som relevant og betydingsfylt for 4 forstd den enkeltes
motivasjon for 4 tre inn i en rekke andre yrker ogsa.

Det er ogsa en rekke observasjoner i materialet som jeg ikke synes lar seg analysere og
tolke pa gode mater ut i fra et klassisk sosialiseringsperspektiv pa en profesjonell
identitetsutvikling. Nar teologistudentene italesetter sine refleksjoner om seg selv som
prest 1 framtiden, italesetter de disse refleksjonene ut ifra deres personlige livshistorie og
som temaer de forbinder med deres personlige identitet. De forteller for eksempel om
tidligere erfaringer - de fleste av dem forteller om barndomserfaringer med foreldre -
nir de reflekterer over hvem de vil vaere som prest i framtiden. Det er ogsi
observasjoner i intervjuene som lar seg analysere og tolke i lys av det klassiske
sosialiseringsperspektivet - men ut i fra en helhetlig tilnerming til intervjuene er det
deres livshistoriske erfaringer og disses betydning for presterollen som trer fram som
pafallende. Dette tydeliggjor behovet for det Hollway og Jefferson (2000) omtaler som
forholdet mellom enkelte deler av det verbale innholdet i intervjuene og forbindelsen
mellom disse og hele teksten - som jeg diskuterer nermere i metodekapitlet. I arbeidet
med materialet var jeg opptatt av holde fast pd det jeg oppfattet som forbindelsen
mellom de enkelte delene i intervjuet og ikke redusere materialet til utvalgte passasjer
for 4 belyse bestemte temaer eller teoriet.

Dette har vert avgjorende for at jeg ikke slo meg til ro med 4 forfelge det klassiske
sosialiseringsperspektivet pd den profesjonelle identitetsutviklingen i arbeidet med
avhandlingen og i stedet vendte meg til andre teoretiske perspektiver. Da jeg kom til
RUC og ble en del av det tverrfaglige ph.d. - programmet Lering, Arbejdsliv og Social
Innovation - begynte jeg 4 analysere og tolke materialet ut i fra the psycho - societal
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approach. Med utgangspunkt i begrepene livshistorie, subjektivitet og erfaring har
denne tilnermingen til intervjuene tilfort et analyse - og tolkningsperspektiv. som
teoretisk muliggjor at jeg kan forholde meg til profesjonell identitetsutvikling bide som
en sosialiserings - og individueringsprosess og holde fast pd et psykodynamisk
subjektperspektiv. The psycho - societal approach begrenser likevel ikke sitt analyse -
og tolkningsperspektiv til det enkelte individ, men integrerer de historiske, kulturelle -
og samfunnsmessige aspekter den profesjonelle identitetsutviklingen foregir innenfor -
som ogsa var Carroll og hans kollegers (1997) viktige bidrag.

1.4 Profesjonell identitet - og leringsbegrepet

Det er livhistoriebegrepet, subjektivitet og erfaring som er de baxrende teoretiske
begrepene i analysen og tolkningen av materialet og som jeg redegjor nzrmere for i det
neste kapitlet. Disse teoretiske dimensjonene eksisterte som oppmerksomhetspunkter
allerede 1 begynnelsen av arbeidet med prosjektet, men er blitt endret, utvidet og formet
i takt med at arbeidet med materialet har fatt sin endelige form i anvendelsen av the
psycho - societal approach 1 analysen og tolkningen av materialet. I denne innledende
sammenhengen vil jeg redegjore for to begreper - profesjonell identitet - og lering - som
representerer det overordnede perspektiv for analysen og tolkningen av intervjuene
med teologistudentene og som er bakgrunnen for avhandlingens problemstilling.

The psycho - societal approach teoretiserer profesjonell sosialisering pa en annen mite
enn det klassiske sosialiseringsperspektivet. Bakgrunnen for dette forstir Henning
Salling Olesen ut i fra at profesjonssosiologien har behandlet den profesjonelles arbeid
som en relativt ahistorisk og en allmenn kategori, og argumenterer for at man i stedet
mi ta utgangspunkt i profesjonene som institusjonelle konstruksjoner, basert pa
spesifikke, subjektive engasjementer, som er alt annet enn harmoniske, og at
leereprosesser ma forstds som relatert til erfaringer i arbeidet, viten og den enkelte
profesjonelles livshistorie (Salling Olesen, 2006 s. 370). Ut i fra dette mener Salling
Olesen at kunnskap ma forstds som en konstruksjon som bade har en historisk
opprinnelse - og implikasjoner - den er alltid oppnadd og rekonstruert av noen i en
bestemt kontekst. Av dette folger at det ikke er en absolutt forskjell mellom
vitenskapelig kunnskap, formal kunnskap, og den sosiale praksis' kunnskap,
hverdagsbevisstheten og livserfaring.

Dette gir saledes en historisk analyseramme for profesjons identitets - og
lzeringsbegrepet - som oppleser normativiteten i empiriske og politiske sporsmal - som
heller ikke nedvendigvis folger et bestemt monster, men som er spesifikt forbundet
med konteksten (Salling Olesen, 2004, s. 86). Dette gir et annet utgangspunkt for 4
forstd pd hvilke mater profesjonelle blir det de er og pa hvike mater
profesjonsidentiteten er forankret i de profesjonelles daglige erfaring fra - og
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involvering i arbeidet. Profesjoner og profesjonsutdannelse anskueliggjor 1 denne optikk
et allment samfunnsmessig forhold, som kan benevnes i dialektikken mellom subjekter,
arbeide og viten (Laursen m. fl., 2012, s. 37). Den enkelte profesjonelle pid den ene
siden og profesjonen som en sosial kategori pa den annen - utgjor i bokstavelig forstand
sammenkjedingen mellom en bestemt funksjon i den samfunnsmessige arbeidsdeling, et
bestemt vitensgrunnlag og et personlig engasjement (Laursen m. fl., 2012, s. 37).
Fokuset er derfor pd de livshistoriske erfaringene som en bestemt individuell mediering
av sosiale betingelser og historiske forhold, som er innleiret i det individuelle subjekt og
utspiller seg i bevissthet og engasjement senere i livet (Salling Olesen, 2017, s. 13).
Samtidig som dette ogsd dreier seg om 4 spore de usynlige dimensjonene i den
hverdagssamhandlingen og artikulasjoner for 4 bedre forstd lering.

Med dette utgangspunkt er det Salling Olesens forstir profesjonell identitet pa folgende
mate:

"“som sarlige subjektive processer, der indebarer identifikation med kombinationen at en
nogenlunde  veldefineret ~ diskursiv  vidensbase, visse stereotypiserede eller mytologiske
praksiserfaringer, og det subjektive og organisatorisk tilhorsforhold til professionsgruppen’
(Salling Olesen, 2000, s. 366)

Denne forstaelsen av profesjonell identitet er sensitiv overfor de subjektive aspekter i
sosiale og kulturelle prosesser, peker pd de profesjonelles livshistoriske erfaring som
ramme for denne, og pa profesjonelles lereprosesser som dynamisk faktor i et
dialektisk forhold til savel viten som arbeide (Salling Olesen, 2000).

Til forskjell fra Carroll og hans kollegers (1997) forstielse av teologistudentenes
sosialisering som en snduction - eller reaction prosess - medforer denne forstielsen av
profesjonsidentitet en livshistorisk tilgang til profesjoner og profesjonsidentitet.
Livshistoriebegrepet holder pa en god mate sammen bide det enkelte individ og hennes
unike og individuelle livshistorie, og pa hvilke mater den enkeltes subjektivitet ogsa ma
forstds som kulturell og sosial. Derfor er den livshistoriske tilgang egnet til 4 belyse den
subjektive faktors betydning i utviklingen av profesjonene, men ogsi omvendt - at
subjektivitet konstitueres i samfunnsmessig kontekst og herunder - ikke minst gjennom
arbeidet (Salling Olesen, 20006, s. 366). Disse kan pa den ene siden sees som analytiske
dimensjoner pa konkrete interaksjoner og artikulasjoner, mens de pa den andre siden
kan sees som den konkrete profesjonelle praksis, kommunikasjon og selvforstaelse som
den reale (re)produksjon av biografier, arbeidsorganisasjoner og diskurser (Salling
Olesen, 2000, s. 367).

Det livshistoriske perspektiv pa analysen og tolkningen av materialet utgjor i si mate en
god mulighet for 4 fa fram erfaringer som belyser de forhold den konkrete utviklingen
av en profesjonell identitet foregar ut ifra, innenfor og i samspill med den konkrete
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teologistudent. I avhandlingen gjengir jeg teologistudentenes selvforstielse, ut ifra min
forstdelse av denne i intervjuene, samtidig som jeg ogsd analyserer deres subjektive
betydningstilskrivelser - og overskrider dermed deres egne selvforstielser. Formalet
med dette er ikke 4 felle dommer over eller definere den enkelte teologistudent ut i fra
et bestemt begrepsapparat, men bunner i onsket om 4 forstd deres ambivalente og
motsetningsfulle beskrivelser av seg selv pid teoretisk meningsfulle mater. Fokus er
heller ikke pa det enkelte individs biografi, men denne forstitt som et uttrykk for den
sosialiserte subjektivitet kan oppstd (Salling Olesen, 2017, s. 8).

I den livshistoriske synsvinkel er ogsa /eringsbegrepet sentralt. Tradisjonelt har lering vaert
forstatt som at den lerende mottar en bestemt kunnskap, ferdigheter, holdninger og
verdier. I det livshistoriske begrep ligger er grunnleggende antagelse om, at ny lering
alltid bygger pa det tidligere leerte. Ny laering kan legge seg i forlengelse av eller endre
det tidligere lerte, men det er de allerede etablerte tydningsmenstre, den lerende bruker
for 4 forstd og forholde seg til ny viten og nye erfaringer. Laring forstis derfor alltid
som bade biografisk situert og pi samme tid situert innenfor en bestemt kontekst. A ta
den lerendes perspektiv - og bade vare folsom overfor den lerendes individuelle og
historiske spesifisitet - hvor bdde utdannelsesinstitusjonen og organisasjonen som
lzeringsarenaer overskrides - er det i denne sammenhengen nettopp livshistorie som sees
som en sinn metodologi (Salling Olesen, 2017).

Fordi det er en forutsetning i den livshistoriske metodologi at de enkelte studentene
ikke leerer det samme og at lering bygger pa det tidligere lerte, gir analysene og
tolkningene av intervjuene med teologistudentene et sztlig innblikk i de unike
leringsprosesser  som  skjer i det kompliserte samspill mellom den enkelte
teologistudents personlige erfaringsbakgrunn og de bestemte historiske, kulturelle og
samfunnsmessige forhold dette skjer innenfor ved den enkelte utdannelsesinstitusjon
og 1 samfunnet som helhet. Ved 4 ta utgangspunkt i den enkelte teologistudents
selvforstielse og min analyse av deres subjektive betydningstilskrivelser, belyser saledes
disse hvilke muligheter den enkelte teologistudent har for 4 integrere sine erfaringer og
orienteringer med de profesjonsforstaelser som formidles i lopet av utdanningsforlopet.
Fokuset jeg anlegger dreier seg om 4 forsta hva som er de drivende styrker og
dynamikker i leringsprosessen og pd hvilke méter den lerende danner mening og
forhandler sin identitet i de eksisterende sosiale ssmmenhenger (Salling Olesen, 2017, s.
5).

Dette leringsperspektivet retter oppmerksomheten pa at den enkelte students liv utover
det som foregar i utdannelseskonteksten. A bli prest forstis i denne belysning som et
ledd 1 den enkeltes konstruksjon av sitt livsforlep og det kan vaere mange og forskjellige
motivasjoner for 4 innga i utdannelse og bli prest. Den livshistoriske tilgang belyser
ogsd hvilke muligheter den enkelte teologistudent fir til 4 integrere sine tidligere
erfaringer og orienteringer med de teologiske perspektiver og profesjonsforstielser de
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moter ved deres respektive utdannelsesinstitusjoner. Dermed kan dette perspektivet
vere med 4 synliggjore lereprosesser og eventuelle hindringer for lering fordi lering
plasseres innenfor et /lvslangt og wutvidet livsperspetiv og studeres ut fra de muligheter
lzeringen gir den lerende til 4 leve hele sitt liv og ikke bare sitt presteliv.

Ut fra de livshistoriske og biografiske synsvinkler fokuseres det pa det lerende subjekt,
hvor man md forsta grensefeltet mellom den samfunnsmessige kodifiserte viten og de
individuelle sanselige erfaringer - hvorfra den subjektive dynamikk i lereprosesser
kommer fra - for det er i dette grensefeltet den individuelle lering og den historiske
forandring av viten foregar (Salling Olesen, 2000, s. 369)

Avhandlingen har derfor et sosialt leringsbegrep hvor lering alltid forstds som innleiret
1 en sosial kontekst og som trekker pa psykoanalytisk innsikt i tolkningen av subjektive
erfaringer. Pd det individuelle niva er lering basert pa de subjektive dynamikker av
kunnskapskonstruksjonen. Dette gir mulighet for 4 forstd motivasjon og deltagelse i
utdannelse og dynamikkene i leringsprosessene og hva som er de drivende krefter og
dynamikker som de lerende individer danner mening av og forhandler sin identitet -
innenfor et allerede eksisterende sosialt samfunn.

The psycho - societal approach tar utgangspunkt i en sprakorientert sosialiseringsteori
som forbinder ideer om den individuelle lerendes konstitusjon ut fra en outline av en
generell teori om subjektivitet, dynamikker av leering og kulturell produksjon basert pa
Alfred Lorenzers materialistiske sosialiseringsteori (Salling Olesen, 2012). 1 denne
optikk forstas lering som en situert adopsjon av sprakspill, som setter 1 stand szgnification
of experiences av det lerende subjekt. Sprakbruk forstds som noe mer enn bare diskurs,
det utgjor ogsa ethvert symbolsystem som muliggjor kommunikasjon hvor sprakbruk
ogsd forstds som delt mening (Salling Olesen, 2012). 1 denne optikk er sprik og
bevissthet uatskillelig forbundet mellom samhandlingsformer, sosial praksis og sprik og
den livslange kapasitet til 4 bygge nye forbindelser og revidere de eksisterende
forbindelser - forstatt som kjernen i lering (Salling Olesen, 2017, s. 14). Det er en
parallell mellom de kollektive lereprosesser i den sosiale fortolkning av det ubevisste,
og de individuelle lereprosesser som en symbolsk aktivitet som utforsker og
rekonfigurerer den individuelle leringen som altsd har dimensjoner av sosial mening og
sosial praksis (Salling Olesen, 2017, s. 17). Med utgangspunkt i den psykodynamiske
utviklingen antagelsen av sprakspill er basert pa - kan dette gi kunnskap om profesjonell
leering som den subjektive tilegnelse av den kulturelt foreskrevne kunnskap og praksis
(Salling Olesen, 2017, s. 19).
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1.5 Forskeren som det erkjennende subjekt

Den vitenskapsteoretiske forforstdelsen som ligger til grunn for the psycho - societal
approach er den dybdehermeneutiske metode hvor forskeren som det erkjennende
subjekt har en sentral plass. Salling Olesen (2012) beskriver i artikkelen Socialization,
Langnage, and Scenic Understanding. Alfred Lorenzer's contribution to a Psycho - societal
Methodology Lorenzers forstielse av at det er forskerens engasjement og subjektivitet
som er utgangspunktet for analysen og tolkningen av materialet. I denne optikk forstas
irritagjoner og etablerte fignrer 1 forskerens bevissthet som vitenskapelige begrunnende
forforstaclser. Teksten rorer ved forskerens egne erfaringer og det er forskerens
engasjement 1 teksten som overgar den opplagte meningen i teksten og blir en del av
fortolkningen. Innledningsvis vil jeg derfor beskrive noen av de irritasjoner og etablerte
fagurer i min bevissthet som jeg mener har hatt betydning for analyse - og tolkningsarbeidet
og hvorledes disse inngir 1 tolkningen av materialet. Irritasjon i denne sammenheng
referer til den dobbelte betydning av den biologiske / psykologiske pavitkning eller
forstyrrelse som i det hverdagslige oppleves som noe som sjenerer en eller oppfattes
negativt.

Jeg er selv utdannet teolog fra Det teologiske menighetsfakultetet - den ene av de
teologiske utdannelsesinstitusjonene teologistudentene i dette utvalget er hentete fra.
Det er opplagt at min bakgrunn som teolog og min situerthet i feltet - det kirkelige
landskapet - og at jeg forsker pa min egen sosialiseringsbakgrunn er relevant i denne
sammenhengen og dette forteller jeg derfor mer utfyllende om i metodekapitlet. I
denne innledende sammenhengen vil jeg trekke fram noen andre aspekter ved min
subjektivitet i mote med intervjuene med teologistudentene - irritasjoner og etablerte
figurer i min bevissthet - som har blitt betydningsfylt for analyse - og tolkningsarbeidet.

Ved 4 gi plass til de irritasjoner jeg kjente pa i motet med materialet og la disse innga
som et element i analyse - og tolkningsarbeidet - utgjor dette bakgrunnen for den
struktur jeg anlegger i kapittel fire og fem. I kapittel fire analyserer og tolker jeg
intervjuene med den enkelte teologistudent med utgangspunkt 1 deres onsker og frykt
for presterollen - deres possible selves (Markus og Nurius, 1980) - og pa hvilke mater
de motsetningene og ambivalensene som kommer til syne her, kan tolkes ut i fra deres
personlige erfaringshistorie. 1 kapittel fem presenteres materialet ut 1 fra en
overordnende optikk hvor moderniseringen og demokratiseringen av det norske
samfunnet utgjor den samfunnsmessige forstielsesrammen for de motsetningene og
ambivalensene teologistudentene italesetter.

Det var spesielt 1 motet med intervjuene med teologistudentene ved Det teologiske
fakultet at jeg altsa ble oppmerksom pa irritasjoner i meg selv. For 4 f en god forstielse
av hva disse dreier seg om - og at disse ikke bare skulle gjenspeile mine egne konflikter -
er deler av intervjuene presentert i forskergruppen ved RUC og i veiledningssamtaler.
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Jeg har i analyse - og tolkningsarbeidet fastholdt noen av disse irritasjonene - men jeg
har endret miter 4 forstd dem pd og pa hvilke mater de kan dreie seg om sosiale
meninger i den samfunnsmessige og kulturelle sammenhengen jeg inngar i. Bdde
arbeidet med veileder og i RUC - gruppen har spilt en viktig brikke i denne prosessen
mellom materialet, teori og meg selv.

Ett av forholdene som vakte stor irritasjon hos meg i mote med intervjuene med disse
teologistudentene er at de fremstir som bevisste pa deres teologiske stisteder og den
teologiske diskurs de definerer seg innenfor, samtidig som deres profesjonsforstielser
ikke lar seg like lett plasseres innenfor denne diskursen. Dette misforholdet fremstar
ikke som en del av disse teologistudentenes bevissthet.

Disse motsetningene og ambivalensene ble pafallende nér jeg skulle presentere den
enkelte teologistudent og deres refleksjoner om seg selv i den framtidig presterollen.
Uansett hvilke observasjoner jeg tok fatt i - ble dette utvalget feil i forhold til andre
obsetvasjoner. Fordi det psykodynamiske subjektperspektivet er en del av min faglige
forforstdelse er det ikke overraskende at teologistudentene i dette materialet - som alle
andre - strever med psykologiske konflikter som kan komme til syne i lange intervjuer
hvor de er invitert til 4 fortelle om seg selv. I stedet for 4 la det bli med disse
observasjonene - ligger det 1 den vitenskapelige forforstielsen for den
dybdehermeneutiske metode at disse motsetningene og ambivalensene ikke bare
representerer individuelle konflikter, men ogsia - til dels - ubevisste sosiale meninger. Jeg
har derfor tatt utgangspunkt i disse motsetningene og ambivalensene og i tillegg til 4
analysere og tolke dem i en livshistorisk optikk, analyserer og tolker jeg dem ogsa i en
samfunnsmessig optikk.

Det er ogsa forhold i intervjuene i den innledende fasen som ikke fanget min
oppmerksomhet - men som senere er blitt gjenstand for det videre analysearbeidet pa
bakgrunn av utvekslingen i RUC - gruppen og dialogen med veileder. Fordi jeg var
seerlig oppmerksom pa min posisjon i feltet som teolog, oversa jeg andre aspekter ved
min subjektivitet i begynnelsen av arbeidet med materialet. Det var spesielt kjonn og
subjektivitet jeg ble oppmerksom pa som representanter for etablerte fignrer i min bevissthet.
Dette kom til uttrykk ved at jeg kjente pa irritasjon 1 mote med intervjuene med de
kvinnelige teologistudentene. Disse kvinnelige teologistudentene har god innsikt i deres
livshistoriske erfaringer og pa hvilke mater disse kan forstds som bakgrunnen for
temaer de nd strever med. Til tross for dette - strever de og blir varende i de
forstdelsesrammer som gjor at de ikke har det bra - og det fremstir som om
selvinnsikten deres ikke hjelper dem til 4 fi det bedre. Denne irritasjonen ble
meningsfull ndr jeg analyserte og tolket disse og kvinnenes situasjon 1 et
samfunnsperspektiv.
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Fordi the psycho - societal approach ikke bare fokuserer pa den enkeltes livshistorie,
men ogsd pa de diskurser den enkeltes subjektive betydningstilskrivelser foregar
innenfor, retter jeg oppmerksomheten mot misforholdet mellom deres egen selvinnsikt
og at den ikke hjelper dem til 4 fa det bedre. Jeg reflekterer bade over pa hvilke miter
dette ikke bare kan forstas i lys av deres egen livshistorie, men ogsa kan forstis i optikk
av deres sosialiserte subjektivitet som ma forstds i optikk av den historiske, kulturelle og
samfunnsmessige sammenheng disse kvinnene er situert innenfor i det moderne
demokratiske norske samfunnet. Dette er bakgrunnen for at subjektivitet og kjonn
utgjor den andre delen av kapitel fem hvor jeg fokuserer pa hvilke mater flere av
ambivalensene teologistudentene strever med kan analyseres i den samfunnsmessig
sammenhengen disse studentene er en del av.

I denne samfunnsmessige optikk fremstdr de irritasjonene jeg kjente pa som forskjellige
italesettelser av et komplisert forhold mellom tro, subjektivitet, vitenskapelighet og
sosialisert faglichet og kjonn i det moderne demokratisk norske samfunnet i dag. 1
denne optikk har altsd min subjektivitet 1 motet med materialet sa og si banet vei for en
dypere forstielse for de sosialiseringsprosesser den enkelte teologistudent sosialiseres til
i sin samfunnsmessige sammenheng. Det teoretiske grunnlaget for dette utdyper jeg
naermere 1 kapitel to.

1.6 Avhandlingens problemstilling

De faglige overveielser som er presentert ovenfor er bakgrunnen for avhandlingens
problemstilling.

Pa hvilke mater spiller livshistoriske sosialiseringsprosesser med i teologistudentenes inngang
1l en profesjonell identitet som prest?

Problemstillingen er utformet som et overordnet sporsmal - men besvares ut i fra de to
teoretiske aspektene ved individueringen og sosialiseringen som ligger til grunn for the
psycho - societal approach - den individuelle livshistorie og den historiske, - kulturelle -
og samfunnsmessige sammenhengen sosialiseringen skjer innenfor 1 det
erfaringsrommet teologistudiet utgjor. Analysen av materialet er strukturert ut fra disse
to perspektivene. 1 den forste del av analysen analyserer og tolker jeg den enkelte
teologistudents onsker og tanker om deres framtidige prestetjeneste i et livshistorisk
perspektiv. I den andre del av analysen analyserer og tolker jeg de samme temaene ut i
fra det samfunnsmessige aspekt ved den sosialiserte subjektivitet.

Det empiriske materialet som er brukt 1 avhandlingen bestir av fem tekster og 15
intervjuer med fem teologistudenter ved Det teologiske menighetsfakultetet og Det
teologiske fakultet.
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Jeg har valgt flere teoretiske perspektiver for 4 forsta og tolke intervjuene. I valg av
teoretiske perspektiver har det vert viktig 4 hente inn teorier som integrerer individets
fortid og nétid og framtid. Bide Eriksons psykososiale identitetsutviklingsperspektiv, #be
psycho - societal  approach og Rizzutos teori (1979) om individets dannelse av
gudsforestillinger som er de teoretiske perspektivene materialet analysere og tolkes ut
ifra - gjor dette - om enn pa forskjellige méter, som jeg vil komme tilbake til i det neste
kapitlet.

Analysene og tolkningene av intervjuene med teologistudentene bidrar med en
synliggjoring av og innsikt i lereprosesser i akademiske utdannelser - og prosjektet
skriver seg saledes inn 1 utdanningsfeltet med prest som eksempel og er ogsa et bidrag
til presteutdannelsene i Norge i dag - hvor dets utgangspunkt i den kritiske teori - bidrar
med en utdypet forstielse av profesjonelle identitets - og lereprosesser
teologistudentene arbeider med. Analysene og tolkningene gir bade innsikt i
teologistudentenes profesjonsforstielser og forventninger knyttet til presterollen i det
moderne demokratiske norske samfunnet i dag og pa hvilke miter teologistudentenes
subjektive lereprosesser bade ma forstds innenfor det erfaringsrommet utdannelsen
utgjor, men ogsd den ovrige samfunnsmessige sammenhengen teologistudiet og
teologistudentene befinner seg innenfor. Det kritiske perspektiv belyser spesielt pa
hvilke mater presteutdannelsen bidrar til eller forhindrer mulighetene for at den enkelte
teologistudent kan utvikle en profesjonell identitet som framtidig prest i det moderne
norske samfunnet i dag. I det folgende vil jeg derfor skissere noen av de
problemstillingene som er knyttet til preszefeiter i Den norske kirke i dag.

1.7 Presteprofesjonen i dag

Presterollen beskrives gjerne som en #ofalrolle hvor tro, yrkesutforelse og privatlivet ikke
kan adskilles. Prestens oppgaver er mangfoldige - klassisk tradisjonsformidler,
ritualforvalter ved livets hoydepunkter og begravelser, kirkens stemme i det offentlige
rom, samtalepartner om eksistensielle sporsmal, hyrde, leder for de kirkelige interesserte
og personlig konsulent i det moderne individs individuelle dannelsesprosjekt (Donskov
Felter, 2010. s. 6).

I forkant av innferingen av fast arbeidstid for presten 01.01.2016 var det ogsd disse
spenningene mellom presten som vanlig arbeidstaker og presten som kallet og ordinert
til prestetjeneste for Den norske kirke som ble diskutert og fokuset har serlig vert
rettet mot hva dette betyr for presteidentiteten.

For Presteforeningen har innforingen av fast arbeidstid vert motivert ut fra blant annet
rekruttering til presteyrket og prestens vern - serlig med henblikk pa at flere prester har
blitt syke av for store arbeidsbelastninger, mens andre rapporterer at arbeidsbyrden er
en piakjenning for ektefellen og familien deres.

18



For 4 belyse forholdet mellom presteyrket forstitt som et kall og presten som
arbeidstaker sammenligner lederen i Presteforeningen Martin Enstad (2016) prestens
ordinasjon med helsepersonells autorisasjon. Felles for bade helsepersonell og prestene,
skriver Enstad (2016), er at de har fatt tillatelse fra rett myndighet til 4 ta visse
avgjorelser og utfore handlinger som ikke alle andre kan utfere, samt 4 utfore en faglig
forsvarlig profesjonsutovelse. Utover dette har ogsa autorisert helsepersonell alltid plikt
til 4 hjelpe ved akutte livstruende situasjoner utenfor arbeidstid. Mens prestevirket,
fremholder Enstad (2016), har derimot dreid seg om 4 vere tilgjengelig til nesten alle
dognets tider. For 4 ivareta bade det spesielle ved presteidentiteten og prestens helse og
familieliv argumenterer derfor Enstad (2016) med at prestene ma skille mellom de
forpliktelsene som folger av ordinasjonen - en formaning om 4 leve etter Guds ord - og
de som folger av ansettelsesforholdet. Det spesielle ved 4 vare prest folger av
ordinasjonsloftet, men prestens konkrete arbeidshverdag skal reguleres og beskytte
presten og hennes familie i kraft av presten som arbeidstager.

Etter den endrede kirkeordningen fra 01.01. 2017 - hvor stat og kirke skilles - meldes
det om en merkbar storre uro i profesjonsgruppene. Kirken ma i enda storre grad
presentere seg som en profesjonell, trygg, tydelig og forutsighar arbeidsgiver og det
utarbeides en arbeidsgiverstrategi for 4 handtere disse utfordringene

1.71 Presteprofesjonen og rekruttering

Presteprofesjonen stir i dag ovenfor store utfordringer bide nér det gjelder rekruttering
til teologistudiet og til presteyrket og Kirkens arbeidsgiverorganisasjons rapport fra
2014 beskriver dette som trolig en av de viktigste endringsfaktorene for at Den norske
kirke skal né sine malsettinger (KA, 2014, s. 1).

Det er i dag mulig 4 studere teologi og bli prest ved fire utdannelsesinstitusjoner i
Norge. Ved Det teologiske fakultet er det 323 studenter som har gjennomfort det
avsluttende praktikum fra 1995 til viaren 2017. Av disse er 161 kvinner og 162 menn.
Ved Det teologiske menighetsfakultet er det 688 studenter som fullforte det avsluttende
praktikum fra 1995 - til varen 2017. Av disse er 286 kvinner og 402 menn.

Ved VID - tidligere Misjonshegskolen i Stavanger - er det 130 som fullforte
avsluttende praktikum fra 1995 - 2017- Av disse er 89 menn og 41 kvinner.

Kirkelig utdanningssenter i nord (KUN) tilbyr ogsd den praktisk - kirkelige utdanningen
1 utdanningslepet til prest.? Ved KUN er det 127 studenter som i perioden fra 2003 til

2 Teologiutdanning ved Institutt for historie og religionsvitenskap (IHR) ved Universitetet i Tromso - Norges arktiske
universitet (UiT) tilbyr en mastergrad i teologi som sammen med studiet pa KUN tilsvarer cand. theol. graden. Full
presteutdanning gis derfor i Tromso i et samarbeid mellom Institutt for historie og religionsvitenskap og KUN. KUN
samarbeider med VID vitenskapelige hogskole som er ansvarlig for studiepoeng og utsteder vitnemal.
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2016 som gjennomforte den praktisk - kirkelige utdanningen. Deres oversikt skiller ikke
mellom kvinner og menn.?

Det har i flere ar vaert meldt om for svak rekruttering til alle de fire profesjonene prest,
kirkemusiker, diakon og kateket. Det som tilspisser situasjonen né er at det er en stor
prosent av ansatte med hoy alder i profesjonsgruppene og ubalansen mellom
studenttilgang og érlig avgang av ansatte blinker rodt (IKA, 2014).4

I statistikk fra Kirkerddet fremgar det at det i 2016 var 1273 prester i fast stilling (406
kvinner). Av det totale antall prester i fast stilling er 59 prosent over 50 dr og gruppen
over 60 ar utgjor 32 prosent og denne gruppen er okende. Prestene under 40 ér utgjor
bare 16 prosent av alle prestene i fast stilling som utgjor 202 (92 kvinner) prester. Ut
over dette er det i alle bispedommer en utstrakt bruk av ordinerte som er i andre yrker
samt pensjonerte prester, til 4 dekke gudstjenester og kausalia. For gruppen pensjonister
gjelder dette for 2016 mer enn 200 personer (Ragna Dalen, ridgiver i Kirkerddet, e -
post 08.11.2017).

Dersom névarende prester stdr i stilling til de er 67 ar, er prognosene fra statistikken
2016 at 58 prester gir av med pensjon hvert ar de neste arene. Fakultetene forventer
uteksaminert i beste fall 30 cand.theol. pr dr i de kommende ar. Det er hvert ar ogsa et
mindre antall som gar til annet arbeid utenfor kirken: 23 personer i 2014, 10 1 2015, 29 i
2016 (Ragna Dalen, radgiver i Kirkerddet, e - post 08.11.2017).

Tilsammen viser dette et drlig negativt gap i de fem siste ar pd mellom 22 og 46 prester.

Ar Fratreden Ordinasjon
2012 66 44
2013 91 45
2014 76 41
2015 64 35
2016 82 37

Disse tallene dokumenterer en rekrutteringskrise, og at denne vil eskalere de neste fem
arene fordi det er for fi studenter underveis i studielopene. Om krisen ikke skal
forverres ytterligere, avhenger av en sterk vekst av studenter pid kirkelige
profesjonsstudier 1 drene som kommer, samt at avgangen av medarbeidere i kirkelige
stillinger blir sa lav som mulig. Dette beskrives som en forutsetning for at Den norske
kirke skal kunne opprettholde sitt tjenestetilbud og tilstedevarelse over hele landet.>

3 KUN har ikke tilgjengelig tallene fra 1995 - 2002 elektronisk. De resterende tall befinner seg pa et fjernlager.

4 Av 900 kirkemusikere er 54 prosent over 50 r og cirka 21 prosent er over 60 r. Av 260 diakoner er 60 prosent over
50 ar, hvor ca 22 prosent er over 60 ar (KA, 2014).

5 Mot denne bakgrunnen er det pafallende at Det teologiske menighetsfakultets studium Ungdom, kultur og tro (UKT) er et

utdanningstilbud som lykkes i 4 rekruttere ungdommer - i motsetning til de fleste kirkelige utdanninger - il tross for at
studiet ikke kvalifiserer til noen av de tradisjonelle kirkelige yrkene (IKA 2014).
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Det er flere menn enn kvinner som gir fra prestetjeneste til annen kirkelig stilling og
som fratrer prestestilling til fordel for ikke - kirkelig stilling / ukjent (AFP og
alderspensjon inngir ikke i disse tallene) (Bjornoy Lalim, radgiver i Kirkerddet, e- post
08.12.2017).

Ar  Annen prestestilling Annen kirkelig stilling Fratreden til ikke - kirkelig stilling /
ukjent

2012 25 menn 14 kvinner 5 menn 3 kvinner 16 menn 9 kvinner

2013 44 menn 15 kvinner 9 menn 2 kvinner 15 menn 6 kvinner

2014 45 menn 25 kvinner 4 menn 3 kvinner 13 menn 10 kvinner

2015 47 menn 12 kvinner 8 menn 4 kvinner 14 menn 4 kvinner

2016 24 menn 24 kvinner 5 menn 4 kvinner 13 menn 7 kvinner

Andre tall som belyser likestillingssituasjonen i presteprofesjonen: 1 2016 var 3,64
prosent av mennene og 8,08 prosent av kvinnene i prestetjeneste sykemeldte. Av
prestene over 60 dr var det 4 prosent av de mannlige prestene som var sykemeldte,
mens 8 prosent av de kvinnelige prestene var sykemeldte (Bjorney Lalim, rddgiver i
Kirkerddet, e- post 08.12.2017).

Det er totalt 94 proster og 27 av disse er kvinner. Av disse 27 kvinnene er 5 mellom 40
- 49 ar og 22 er over 50 ir (Bjorney Lalim, ridgiver 1 Kirkeradet, e- post 08.12.2017).

1.7.2 Utvalgte undersokelser om prester i et
rekrutteringsperspektiv

I dag stir altsd kirken overfor en stor rekrutteringsutfordring og for de neste dr regnes
utviklingen for 4 vare negativ. Det er gjort noen undersokelser - de siste tidr som har
fokusert pa forskjellige aspekter ved prestetjenesten i et rekrutteringsperspektiv og jeg
vil kort skissere noen av disse undersokelsene. Felles for disse er at de ikke fant at det
var tilstrekkelig grunnlag for 4 hevde at presteprofesjonene stod overfor en
rekrutteringskrise, ja, den blir sdgar beskrevet som medieskapt (Sandberg og Torkildsen,
2002, Gresaker, 2009).

Disse undersokelsene har forst og fremst benyttet kvantitative metoder hvor prester er
spurt om pa forhind bestemte forhold ved deres arbeidssituasjon og kirken som
arbeidsgiver. I den grad disse undersokelsene reflekterer over presteprofesjonen i et
samfunnsperspektiv er det forhold som de yngre presters manglende kallstanke og at de
er preget av den mobilitet som ovrige arbeidstakere ogsd er - som trekkes fram. Pa
bakgrunn av dette pekes det pd at kirken som arbeidsgiver ma fremstd som mer
konkurransedyktig i forhold til evrige arbeidsgivere.
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Disse undersokelsene har altsa ikke greid 4 fange inn de rekrutteringsutfordringene
kirken i dag star overfor og jeg vil derfor kort skissere noen av disse undersokelsene for
4 belyse hvilke forstdelseshorisonter som er anlagt i deres tilnerming til
rekrutteringsutfordringene.

I PiA - Stiftelsens undersokelse fra 1999 ble de prestene som sa at de har planer om 4
soke seg til en annen stilling enn prestestilling undersokt naermere og det pekes pa at de
viktigste motivene for 4 bytte stilling er: ubekvem arbeidstid / arbeid i helger / hoytid
(65 prosent), darlig lonn (50 prosent), enske nye utfordringer / utviklingsmuligheter /
bruke kompetanse (42 prosent), vanskelig 4 vere prest i Den norske kirke / teologisk
uro / splittelse (27 prosent) og for 4 slippe stort arbeidspress (23 prosent).

I Leardommer ntenfra - en studie av prester som ikke er i menighetstjeneste undersokte
Hansen og Huse (2001) arsaker til enkelte presters fratreden fra
menighetsprestetjenesten. De trekker fram endringer som forstds som en folge av
utviklingen av nye familie - og kjennsmenster som forer til at betingelensene for
prestetjenesten endres, men peker forst og fremst pa at det er prestens personlige egenskaper
som fremstir som mest avgjorende for at enkelte prester velger seg bort fra
menighetsprestetjenesten (Hansen og Huse, 2001, s. 126).

I Prester pa rommen. Hvor mange menighetsprester stutter - og hvorfor slutter de? (Sandberg og
Torkildsen, 2002, s. 63 - 94) ble de 22 prestene som sluttet som prester i Oslo 1
perioden 1980 - 1999 bedt om 4 utfylle et sporreskjema - som ogsa er strukturert ut ifra
forskjellige sider ved prestens arbeidsforhold / teologiske sporsmal. Disse svarene
tolker Sandberg og Torkildsen 1 lys av Herztbergs tofaktorteori (1959) og Adams
Equity - teori (1963) og finner at prestene er misforneyd med lonn, arbeidstid,
tjenestebolig og at disse forholdene oppleves som urettferdig sammenlignet med andre
yrkesgrupper og i forhold til egen investering i yrke og arbeidsplass (Sandberg og
Torkildsen, 2002, s. 93).6

Institutt for kirke - religions - og livssynsforskning (KIFO) ble bedt om 4 utarbeide en analyse
for 4 belyse rekrutteringssituasjonen i Den norske kirke som resulterte i rapportene -
Prest i Den norske kirke. En rapport om presters arbeidsforhold (Hoeg og Gresaker,
2009) og I gode og onde dager. .. Trivsel, belastninger og sluttevurderinger blant menighetsprester
1 Den norske kirke (Gresaker, 2009). I disse rapportene er det ogsa kvantitative
sporreundersokelser med pd forhind definerte tema som er benyttet (det ble ogséd
foretatt noen dybdeintervjuer pda bakgrunn av sperreundersokelsene). Felles for disse
rapportene er at de ogsd retter blikket pa presters arbeidsforhold og ut ifra dette

6 Sandberg og Torkildsen (2002) redegjor for at Hertzberg (1959) fant at noen faktorer motiverer - mens andre faktorer
skaper mistrivsel ndr de ikke er tilfredsstillende. Equity - teotrien (Adams, 1963) er en behovsteori og som forsoker 4
forklare atferd ut ifra behov.
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konkluderes det med at kirken ikke stir overfor noen rekrutteringskrise, men fokuserer
pd at kirken som arbeidsgiver ma legge til rette for at prester skal trives i prestetjenesten
hva angir lonn, boplikt og si videre - for at de av den grunn ikke skal forlate
prestetjenesten til fordel for annet arbeid utenfor kirken (Hoeg og Gresaker, 2009 og
Gresaker, 2009).7

I Prest i Den norske kirke. En rapport om presters arbeidsforbold beskriver Hoeg og Gresaker
(2009) at 83 prosent mener at utsagnet «jeg trives med arbeidsoppgavene mine» passer
ganske godt eller helt og prestenes relasjon til overordnede og ledelsens
personalomsorg beskrives ogsa blant de mest nevnte tiltakene hva angdr trivsel (Hoeg
og Gresaker, 2009, s. 20). Eksempler pd forhold som trekkes fram som problematiske
for prestens trivsel er darlige ledere eller uklare ledelseslinjer, at en del prester strever
med 4 fa tatt ut fridagene sine, lonn og boplikten (Hoeg og Gresaker, 2009).

Hoeg og Gresaker (2009) peker ogsd pd at noen av prestene tar opp forhold som dreier
seg om andre enn de arbeidsmessige aspekter ved presterollen - som den teologiske
situasjonen i kirken som fremstdr som et hinder for trivselen i menighetsprestetjenesten
- og viser til utsagn som - ”Liberaliseringen i kirken svekker gleden og kraften og motivasjonen i
Yenesten” - en annen som sier - "[jeg] ikfke lenger [kan] identifisere meg med den kirke jeg arbeider
7’ og - VKan tenke meg a slutte som prest pa grunn av den liberale utviklingen. Det er
demotiverende.” Hoeg og Gresaker (2009) papeker at der de arbeidsmessige faktorene i
storre eller mindre grad hindrer et hoyt trivselsniva, er det teologisk uenighet mellom
prestene eller den kirke de representerer, som forer til at enkelte velger a forlate
prestetjenesten (Hoeg og Gresaker, 2009, s. 29). Disse utsagnene setter rekrutterings -
og fratredensproblematikken inn i en forstdelseshorisont hvor det er tro, teologi,
prestens identitet og tilherighet som religios leder i det norske moderne demokratiske
samfunn - som kommer i fokus - men dette perspektivet forfolges imidlertid ikke opp
av Hoeg og Gresaker (2009).

I rapporten I gode og onde dager ... Trivsel, belastninger og sluttevurderinger blant menighetsprester i
Den norske kirke (Gresaker, 2009) er den overordnede problemstillingen hvorfor noen
prester synes 4 takle utfordringene i prestetjenesten, mens andre sliter (Gresaker, 2009).
Gresaker (2009) retter i forlengelsen av dette oppmerksomheten mot de 20 prosent av
prestene som forteller at de har vurdert 4 fotlate prestetjenesten til fordel for jobb utenfor
kirken og mener at dette ma forstas ut 1 fra sammenhenger mellom slitasje og konflikter
p4 arbeidsplassen som forer til mistrivsel.

7 Hoeg og Gresaker (2009) undersokte variabler som arbeidsforhold og trivsel, kompetanseutvikling, arbeidsveiledning,
opplaring, identitet, ledelse og samarbeid, konflikt og konflikthdndtering, sykefraver, arbeid og privatliv og til sist
trening. De finner for eksempel at prestene er flinke til 4 trene - nesten to av tre trener flere eller én gang i uka
regelmessig. Hver tredje prest trener sjelden eller aldri. Det er ikke store forskjeller mellom kvinner og menns
treningsvaner, men tydelige forskjeller mellom aldersgruppene (Hoeg og Gresaker, 2009, s. 64).
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I likhet med Hoeg og Gresaker (2009) peker Gresaker (2009) pa at de fleste
indikatorene i denne studien likevel tyder pa at et flertall av menighetsprestene har gode
levekar, opplever prestetjenesten som givende og meningsfull, setter pris pa
arbeidsoppgavene sine og har et betydelig engasjement knyttet til prestegjerningen.
Gresaker (2009) trekker fram folgende forhold som problematiske for presters
arbeidsforhold: ledelse og personalomsorg, videreutdanning / spesialisering,
vikarordninger og boplikten og forholdet mellom arbeid og privatliv (Gresaker, 2009, s.
85). Ut i fra sine analyser antar Gresaker at presters fratredelse sannsynliggivs er pa linje
med andre arbeidstakeres ordinare mobilitet i arbeidsmarkedet - og beskriver altsa
fratredensproblematikken som medieskapt - og konkluderer ut ifra dette med at det
ikke er grunnlag for 4 si at Den norske kirke star overfor en omfattende
rekrutteringskrise 1 naer framtid (Gresaker, 2009, s. 8).8 Denne rapporten ble kritisert av
en rekke kirkelige instanser.

12014 kom Kirkelig arbeidsgiver - og interesseorganisasjon (IKA) med sin rapport om
rekruttering til kirkelige stillinger som beskriver rekrutteringsutfordringene ut ifra to
forstaelsesnivaer. Det ene forstielsesnivaet legger vekt, i likhet med KIFO - rapportene,
pa de arbeidsmessige forholdene ved prestens arbeidssituasjon og knytter god
rekruttering til gode arbeidsvilkir, solid grunnutdanning og tilbud om adekvat etter - og
videreutdanning (KA, 2014, s. 7). Samtidig plasseres rekrutteringsproblematikken 1 en
storre samfunnsmessig sammenheng - hvor identitet og tilherighet i kirken / kirkelige
organisasjoner - utgjor det sted rekrutteringen foregér ut i fra og ma forstds ilys av.”
KA 2014 legger vekt pa at de viktigste forutsetninger for den enkeltes videre
engasjement og tjeneste i kirken skjer pa bakgrunn av aktiv deltakelse i oppvekstirene
og trekker fram den personlige utfordringen og personlige relasjoner som den klart
viktigste faktoren for ungdommers utdanningsvalg (KA, 2014, s. 8). Dette plasserer
ungdommers utdanningsvalg i rammen av den unges opplevelse av tilhorighet,
annerkjennelse og identitet og forutsetter at rekrutteringsprosjektet foregar med aktiv
medvirkning fra kirkelig ansatte hvor barn og unge ma utfordres til 4 tenke pa kirken
som framtidig arbeidsplass.

8 Gresaker (2009) fant at det 1 2004, 2005, 2006, 2007 og 2008 var 7 prester pr ar som forlot prestevirket til fordel for
arbeid utenfor kirken.

? Rekrutteringsgrunnlaget til kirkelige stillinger er smalere enn for cksempel lereryrket som ogsé er preget av en hoy
andel lerere som i de nermeste dr skal ga av med alderspensjon og svakere sokning til utdannelsen. Der lereryrket har
hele samfunnet som rekrutteringsgrunnlag er kirkens rekrutteringsgrunnlag hovedsakelig de som befinner seg innenfor
kirkelige sammenhenger.
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1.7.3 Den norske kirkes arbeid med rekruttering til
stillinger i Den norske kike

Til tross for disse rapportene har rekruttering stitt hoyt i kurs i Den norske kirke. Fra
2002 - 2005 finansierte Kirkeradet et prosjekt som arbeidet med rekrutteringstiltak for 4
fa flere til 4 soke kirkelig utdanning (KA, s. 3). I etterkant av dette prosjektet ble det
etterlyst videre satsing pa rekruttering.

KIFOs rapporter (Hoeg og Gresaker, 2009, Gresaker, 2009) - som altsa slo fast at Den
norske kirke ikke stod overfor noen rekrutteringskrise - har ogsa hatt betydning for de
forstdelsesmodeller som har preget rekrutteringsarbeidet til prestetjenesten.!0 I
tiltaksplanen Rekruttering il prestetjeneste - Rapport fra utvaly varen 2010 presiseres det at
KIFOs rapporter legges til grunn for det videre arbeidet med rekrutteringssituasjonen
og at det derfor i hovedsak er konkrete forhold det arbeides videre med - som Den
norske kirkes omdemme som en attraktiv arbeidsplass, rekrutteringstiltak rettet mot
ungdom  (nettbasert informasjon, kallsforkynnelse og trosopplering som
rekrutteringsarena), rekrutteringstiltak rettet mot voksne (kontakt mellom biskopen og
de ordinerte som ikke er i prestestilling, rekruttering av utenlandske prester og
sluttsamtaler med biskopen ved avslutning av arbeidsforhold), studiet (styrking av
rolleforstaelse under studiet og bedre kontakt mellom studiested og yngre prester), nye
(unge) prester (innferingsprogrammer), ledelse av prestetjeneste, personalpolitiske
tiltak, utvikling av kompetanse/spesialisering, boligpolitikk og ekonomiske virkemidler
(med unntak av lennsspersmail, som ikke er behandlet i denne rapporten).

I perioden 2015 til 2016 har Kirkerddet gjennomfert tre konferanser om rekruttering i
kirken. Disse har samlet utdanningsinstitusjoner, arbeidsgivere,
arbeidstakerorganisasjoner og bispedommerad for 4 handtere den kritiske
rekrutteringssituasjonen. Disse konferansene har ogsa hatt foredrag fra andre nasjonale
rekrutteringskampanjer og faggrupper som jobber med rekruttering (helse - og
utdanningssektoren).

Kirkerddet vedtok i juni 2017 4 starte et rekrutteringsprosjekt fra 2018 - 2020 for 4
legge grunnlaget for en langsiktig satsning pa rekruttering til Den norske kirke. Fokuset
rettes mot 4 fa flere soker til - og som fullforer profesjonsstudiene og som gar inn i
profesjonsstillinger og blir der. Dette rekrutteringsprosjektet har bade blikk for prestens
konkrete arbeidssituasjon - men ogsa den storre samfunnsmessige sammenhengen de
kirkelige stillinger ma forstds innenfor. Prosjektet fremstir ogsa som bredt fundert
innenfor det kirkelige landskapet og har et utvidet fokus pa og forstielse for at
rekruttering til kirkelige stillinger foregir i et flerkulturelt og moderne samfunn - hvor
tro og identitet - som har en endret plass i samfunnet - ni utgjor en del av

10 Btter KIFOs rapporter i 2009 - bevilget ikke departementet midler til oppfolging av rekrutteringsprosjektet. Etter
sterkt kirkelig press delte likevel departementet fra 2011 ut ca. to mill. til bispedemmenes rekrutteringsarbeid.
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forstaelsesgrunnlaget for rekrutteringsarbeidet (Ragna Dalen, radgiver i Kirkeradet,
notat mottatt pa e- post 16.11. 2017).

1.8 Perspektivet pa utviklingen av en
profesjonell identitet som prest i denne
avhandlingen

Som jeg beskrev ovenfor tar jeg utgangspunkt i et sosialt leringsbegrepet i arbeidet med
avhandlingen. I denne optikk forstds utvikling av en profesjonell identitet og lering
alltid som innleiret i en sosial kontekst, samtidig som det ogsa trekker pa psykoanalytisk
innsikt 1 tolkningen av de subjektive erfaringer. Dette gir mulighet til 4 forsta
motivasjon og deltagelse i utdannelse og dynamikkene i leringsprosessene - hva som et
de drivende krefter og dynamikker - som de lerende individer danner mening av og
forhandler sin identitet ut ifra -innenfor et allerede eksisterende sosialt samfunn. Dette
plasserer  teologistudentenes  profesjonelle identitetsutvikling 1 en  utvidet
forstaelsesramme hvor tro, identitet og presterollen inngar i den enkeltes konstruksjon
av hele deres liv, og ikke begrenser seg til den enkeltes personlige egenskaper eller
prestens arbeidsforhold. Dette gir en helhetlig tilnarming i mitt forsok pd 4 forstd de
rekrutteringsutfordringene presteprofesjonen star overfor i dag.

1.9 Avhandlingens innhold

Avhandlingen er inndelt i seks kapitler.

I det forste kapitlet gjor jeg rede for avhandlingens bakgrunn og synsvinkel. Jeg
presenterer avhandlingens problemstilling og beskriver prosjektets utvikling og de
endringene jeg har tatt 1 lopet av arbeidet med avhandlingen. Jeg redegjor for
avhandlingens to barende teoretiske begreper - profesjonell identitet og lering - som
mi forstis som bakgrunnen for de perspektiver analysene og tolkningene av materialet
er foretatt ut i fra. Her skisserer jeg ogsd kort mine faglige forforstaelser. Jeg skisserer
ogsd noen overordnende perspektiv pa presteprofesjonen i dag og retter sarlig fokus pa
de rekrutteringsutfordringer presteprofesjonene star overfor i dag.

I kapitel to skisserer jeg i mer detalj de endringene jeg har gjort 1 lopet av arbeidet med
avhandlingen og den teoretiske bakgrunnen for profesjonsetikk som wvar det
opprinnelige fokus for avhandlingen. For 4 sannsynliggjore de teoretiske perspektiv jeg
anvender 1 analysen og tolkningen av materialet trekker jeg ogsia fram noen
observasjoner fra materialet i redegjorelsen for de teoretiske perspektivene materialet er
analysert og tolket ut i fra - Eriksons psykososiale identitetsutviklingsperspektiv, the
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psycho - societal approach, Rizzutos perspektiv pa utviklingen av gudsrepresentasjoner
og til sist det teoretiske grunnlaget for intervjueguiden - Possible Selves (Markus og
Nurius, 1986). Underveis i den teoretiske fremstillingen peker jeg pa forhold hvor disse
teoretiske perspektivene supplerer hverandre og delvis ogsa er i konflikt med
hverandre.

I kapitel tre presenterer jeg avhandlingens metode, vitenskapsteoretiske plassering og
en nzrmere beskrivelse av hvordan jeg har foretatt analysen og tolkningen av
materialet. Jeg gir ogsd en redegjorelse for hvordan innsamlingen av materialet har
foregitt og en nermere begrunnelse for valget de intervjuer som utgjor avhandlingens
materiale.

1 kapitel fire analyserer og tolker jeg de enkelte intervjuene med teologistudentene ut i
fra en livshistorisk optikk. Utgangspunktet for analysen er teologistudentenes Possible
Selves for deres framtidige prestetjeneste og pa hvilke mater disse kan analyseres og
tolkes i den livshistoriske optikk. Deretter tolker jeg teologistudentenes subjektive
betydningstilskrivelser av sin egen livshistorie i lys av de teoretiske perspektivene som
er beskrevet ovenfor.

I kapitel fem analyserer og tolker jeg de temaer som fremstir som pafallende i
analysen og tolkningen av intervjuene med teologistudentene - i den livshistoriske
optikk - i en historisk, kulturell og samfunnsmessig optikk. Dette kapitelet er todelt. 1
den forste delen skisserer jeg forst noen av de overordnede endringer moderniteten og
demokratiseringen har fort til for religionenes plass og presterollen i det norske
samfunnet. Deretter skisserer jeg mer utforlig noen av de endringer det moderne forte
med seg for presteutdannelsen i Norge. I den andre delen av dette kapitlet diskuterer
jeg de kvinnelige og mannlige teologistudentenes forskjellige italesettelser av sin
subjektivitet 1 et kjonnsperspektiv. 1 den forste delen beskriver jeg de mannlige
teologistudentenes forestilling om at de fir mye makt med presterollen og skisserer pa
hvilken mite dette kan analyseres i optikk av de endringer den utfoldende modernitet
har fort til for presterollen og den profesjonelt formende mannlighet. Til sist i dette
kapitlet beskriver jeg de kvinnelige teologistudentenes italesettelser av deres
subjektivitet og diskuterer pa hvilke miter dette kan analyseres og tolkes ut ifra en
samfunnsmessig sosialisering av den kvinnelige identitet.

Kapitel seks bestir av avhandlingens avsluttende konklusjon hvor jeg sammenholder

avhandlingens problemstilling og de analyser og tolkninger jeg har gjort i kapitel fire og
fem.
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2 Teoretiske perspektiver

2.1 Et skifte 1 avhandlingen - et utvidet
teoritilfang og ny problemstilling -
bakgrunnen for det opprinnelige prosjektet

Denne avhandlingen dreier seg om pd hvilken maéte teologistudentenes livshistoriske
sosialiseringsbakgrunn er bestemmende for inngangen til en profesjonell identitet som
prest. Dette var ikke den opprinnelige planen med prosjektet - som tidligere hadde et
profesjonsetisk  sikte - med fokus pa teologistudenters og jusstudenters
identitetsutvikling og hvilke dyder de var opptatt av 4 utvikle for deres framtidige
profesjonelle virke (Christoffersen, 2005; Sullivan mfl., 2007). For jeg vil beskrive de
teoriene materialet er analysert og tolket ut ifra - vil jeg derfor forst rekonstruere de
endringene jeg har foretatt i arbeidet med avhandlingen fra den opprinnelige plan, til
avhandlingen slik den foreligger na.

Opprinnelig var dette altsa planlagt som en tverrfaglic avhandling innenfor
profesjonsetikk og psykologi. Bakgrunnen for dette var det jeg oppfattet som
mangelfulle sider ved deler av profesjonsetikken - og setlig dens mulighet til 4 forsta
hvilke psykologiske prosesser som er involvert i moralsk handling - innenfor et
tradisjonelt moralfilosofisk rammeverk. Tradisjonelt er det moralfilosofien og etikken
som har vart drivkraften bak den profesjonsetiske utdannelsen hvor fokus har vert
rettet mot den profesjonelles kunnskaper, ferdigheter og holdninger og profesjonsetikk
har ofte blitt redusert til enkeltstiende casus som skal loses ved 4 anvende bestemte
etiske prinsipper (Beauchamp og Childress, 1994, Bebeau og Monson, 2008, s. 562).11
Utgangspunktet for denne tilnermingen til profesjonsetikk er den filosofiske metoden
hvor den etiske analysen bestir av et logisk argument og hvor det er det moralske
kravet i seg selv som forstds som den iboende motivasjon for 4 handle moralsk (Bebeau
og Monson, 2008).

Det er flere problemer forbundet med en slik tilnerming til profesjonsetikk - som jeg
mener representerer en forstielse av profesjonsetikk som i for stor grad legger vekt pa
profesjonsuteverens kognitive ferdigheter og dernest at profesjonsetikk reduseres til
enkeltstiende situasjoner hvor den profesjonsetiske kompetansen begrenses til
anvendelsen av bestemte prinsipper.

1 Prinsipper som autonomi, velgjorenhet, nonmaleficence og rettferdig fordeling (Beauchamp og Childress, 1994).
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Mitt utgangspunkt for den opprinnelige planen for avhandlingen var at profesjonsetikk
ikke bare inkluderer bevisste reflekterte og rasjonelle vurderinger, men ogsid de
implisitte og ubevisste skjemaene eller vanene for tolkning som den enkelte har
internalisert gjennom de sosiale og kulturelle sammenhenger sosialiseringen skjer
innenfor (Walker, 2000). Denne tilnzermingen til profesjonsetikk pakaller et annet fokus
enn den profesjonelles kognitive evner til 4 anvende bestemte prinsippet. Jeg vendte
meg derfor til dydsetikken. Moderne aristotelisk dydsetikk er opptatt av dyd, motiv for
handling, moralsk karakter, moralsk utdanning, moralsk visdom eller skjonn, relasjoner,
lykke og folelsenes rolle i vart moralske liv. Dydsetikere antar at motivasjon, emosjoner,
karakter, idealer og moralske vaner er situert innenfor tradisjoner og en kulturs
praksiser og representerer en mer fullstendig forstdelse for moralsk liv, enn handlinger
basert pa regler eller prinsipper som kan lostives fra individer, deres onsker og deres
samfunn (Meara, Schmidt, Day, 1996). Dette kan oppsummeres med de viktige
sporsmilene om det moralske selvets natur, dannelse og forholdet mellom 4 vite hva
som er rett og 4 handle rett (Anscombe, 1958; Wiggins, 1980; Maclntyre, 1994;
Macdowell, 1996; Punzo, 1996; Sullivan mfl., 2007). Slik er dydsetikk et serlig godt
rammeverk for 4 undersoke det moralske selvs natur og dannelse (Punzo, 1996, Meara,
1992). Konkret ville jeg gjore dette innenfor et psykologisk teoretisk perspektiv pi
moralsk handling hvor fokuset rettes pa identitetsdannelsen (Rennestad, 2008).

Moralpsykologien har ogsa vart opptatt av den enkeltes kognitive utvikling for 4 forsta
moralsk handling og utviklingspsykologen Lawrence Kohlberg er kanskje den mest
kjente representant innenfor dette feltet. Kohlbergs teorier greide imidlertid ikke 4
forklare hvorledes individet beveger seg fra moralsk forstielse til moralsk handling. Jeg
satte meg derfor inn i arbeidene til Augusto Blasi, (1983) William Damon (1984),
Davidson og Youniss (1991) og Colby og Damon (1992).12 Felles for deres teorier er
forstdelsen av at moralsk handling involverer flere prosesser, enn den kognitive
vurderingsevnen, og  knytter disse til individets identitet og  hvilke
utviklingspsykologiske systemer som er involvert i utviklingen av evnen til 4 handle
moralsk.’>  Der hvor Kohlberg var opptatt av i hvilken grad den enkelte handler
konsistent med prinsipper - retter disse teoriene oppmerksomheten mot 4 handle &onsistent
med ens egen selyforstaelse.

12 Davidson og Youniss (1991) baserer sin forstielse pa Jean Piagets skille mellom en heteronom og autonom moralitet.
Den tidlige heteronome moraliteten beskrives som en egosentrisk moral hvor det moralsk ligger i en ekstern voksen
autoritet, mens den autonome beskrives som genuint sosial og relasjonell og hvor det moralsk er integrert i en selv.
Davidson og Youniss bruker begrepene primary identitiy og antonomons identity for i beskrive dette (Davidson og Youniss,
1991, s. 110). En konsekvens av dette er at det moralske og identiteten forstds som aspekter ved den samme
konstruksjon. Spontan moralsk vurdering og moralsk intuisjon forstis som et uttrykk for personens identitet eller aspekt
ved ens identitet (Davidson og Youniss, 1991, s. 112). William Damons forskning forte til et grunnleggende skifte i
forstielsen av moralsk atferd. Damon erstatter ikke Kohlbergs utviklingspsykologiske teoti, men setter den i en storre
kontekst og retter oppmerksomheten mot individets identitet (Bergman, 2004, s. 29).

13 Hos barn er moralitet og selvet to atskilte konstruksjoner. Det er ikke for i tenarene forandringer i disse systemene
ipner for muligheten til at selvet kan integreres inn i det samme utviklingssystem (Damon, 1984, s. 118) og det er ikke
for i tenarene det moralske kan bli viktig for selvforstielsen (Bergman, 2004, s. 29, Damon, 1984, s. 109).
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Det var serlig psykologene Anne Colby og William Damons perspektiver pa moralsk
utvikling 1 - Some Do Care, Contemporary Lives of Moral Commitment (1992) - som hadde
stor betydning for utviklingen av det opprinnelige prosjektet.!* 1 tillegg til at disse to
forskerne fokuserer pa hvilken plass de moralske oppfattelsene har i den enkeltes
identitet og selyforstaelse - trekker de ogsd sxtlig fram samspillet mellom den enkelte,
hennes omgivelser og individuelt regulerte malformuleringer gjennom hele det voksne
liv, nir de beskriver aspekter ved utviklingsprosessene i utviklingen av en moralsk
identitet. Ut ifra sitt materiale forstir de ogsa integrasjonen av det moralske og selvet
som en pagiende prosess gjennom hele voksenlivet som ikke kan begtenses til en
bestemt kritisk periode 1 barnets liv.

For 4 undersoke teologistudentenes identitet, hvilke profesjonsetiske verdier de er
opptatt av, og hvorledes disse verdiene eventuelt italesettes som en del av
selvforstaelsen deres, utformet jeg intervjuguiden ut i fra teorien og metoden Possible
Selves (Markus og Nurius, 1986) hvor det er den enkeltes onsker, hip og bekymringer
for ens profesjonelle yrke som er i fokus. Fordi possible selves bade er individualiserte
og personlige, men ogsa sosiale, hadde jeg en forestilling om at jeg ville fa innsikt i
aspekter ved studentenes identitetskonstruksjoner og hvorledes denne foregir i et
samspill med miljoet den enkelte er en del av og de profesjonsforstielser som italesettes
av teologistudentene - ndr de fortalte om hvilke onsker de har for - og hva de frykter i
en framtidig yrkesutovelse.

Etter at materialet var innhentet og transkribert leste jeg de mange intervjuene med
blikk for dette - studentenes identitetsutvikling, integrasjonen av det moralske og selvet
og hvilke dyder de var opptatt av 4 utvikle for deres framtidige profesjonelle virke. Det
var imidlertid ikke disse temaene jeg synes fremstod som piéfallende i intervjuene og det
var andre observasjoner som pakalte min oppmerksomhet. Jeg oppfattet ikke dette som
et uttrykk for at studentene ikke er opptatt av 4 utfore et etisk godt prestevirke, som de
ogsi forteller om. De observasjonene jeg bet meg merke i var preget av motsetninger
og ambivalenser som fremstir mer som komplekse subjektive konflikter i forhold til
presterollen og beskrives mer utforlig i analysen av intervjuene med den enkelte
teologistudent i kapitel fire.

Selv om intervjuene med jusstudentene ogsa ga innsikt i deres identitetskonstruksjoner
og utviklingen av en profesjonell identitet som jurist, var ikke disse intervjuene preget
av de samme komplekse subjektive konfliktene, som intervjuene med
teologistudentene. De tilsammen 65 intervjuene - hvor de fleste intervjuene var pa
omlag to timer - med 15 jusstudenter og 12 teologistudenter - utgjorde ogsa et sd rikt
materiale at jeg ikke s meg i stand til 4 analysere og tolke dette 1 rammen av en ph.d. -

141 Some Do Care (1992) redegjor Colby og Damon for sine tolkninger av dybdeintervjuer med 23 moralske
cksemplarer.
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avhandling. Ut ifra disse forholdene syntes det patvungent 4 forfelge avhandlingens
opprinnelige problemstilling og jeg bestemte meg for 4 legge intervjuene med
jusstudentene til side og finne mer ut av pd hvilke mater motsetningene og
ambivalensene i intervjuene med teologistudentene kan analyseres og tolkes.

Bade i den opprinnelige planen for avhandlingen og slik avhandlingen foreligger na, har
fokuset vart rettet mot studentenes identitetsutvikling og de utdannelses - og
samfunnsmessige aspekter disse identitetskonstruksjonene foregar innenfor. Forskjellen
mellom den opprinnelige planen - og avhandlingen slik den na foreligger - er det
teoretiske tilfanget materialet er analysert og tolket ut i fra. Opprinnelig var planen 4
analysere og tolke materialet ut i fra Eriksons identitetsutviklingsperspektiv og - i
hvilken grad studentene utviklet det Erikson beskriver som identitet versus rolleforvirring.
De observasjonene som fremstir som mest péfallende 1 intervjuene med
teologistudentene har pakrevd andre teoretiske perspektiver.

Jeg har valgt flere teoretiske perspektiver for analysen og tolkningen av intervjuene. I
valg av teoretiske perspektiver har det vart viktig 4 hente inn teorier som integrer bade
individets fortid, nitid og framtid. Disse teoretiske dimensjonene jeg er endt opp med
som sentrale, eksisterte som oppmerksomhetspunkter allerede pd begynnelsen av
arbeidet med prosjektet, men er blitt endret og formet i takt med arbeidet med
materialet og de teoretiske perspektiver jeg har anvendt i tolkningen av materialet.

The  psycho - societal  approach har komplementert Eriksons psykososiale
identitetsutviklingsperspektiv. Med utgangspunkt i begrepene livshistorie, subjektivitet
og erfaring bidrar the psycho - societal approach med en mer dyptgiende forstielse av
teologistudentenes identitetskonstruksjoner som bade fremstir som en individuerende
og sosialiserende prosess. 1 dette perspektivet forstis heller ikke teologistudentenes
identitetskonstruksjoner som et spersmal om 4 oppni identitet eller ikke - men hvor
disse 1 stedet forstis som bade en pdgiende identitetskonstruksjon og
sosialiseringsprosess, hvor det er den enkelte teologistudents betydningstilskrivelser av
seg selv - som bade skjer 1 optikk av den enkeltes livshistorie og samtidig forstds som
samfunnsmessig konstituert i et dialektisk forhold mellom individ og samfunn, som er 1

fokus.

Bade Eriksons psykososiale identitetsutviklingsperspektiv og the psycho - societal
approach beskriver ogsd forholdet mellom individets fortid, natid og framtid, men
belyser dette forholdet pa forskjellige mater, som jeg vil komme tilbake til senere i dette
kapitlet.

Pa grunn av valget av the psycho - societal approach ble materialet analysert og tolket ut
1 fra den dybde hermeneutiske metode, og derfor fikk jeg ogsia annen form for
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kunnskap om teologistudentenes identitetskonstruksjoner, enn jeg opprinnelig hadde
forestilt meg. Som beskrevet ovenfor var jeg i den opprinnelige planen for prosjektet
opptatt av 4 vurdere om teologistudentenes identitetsutvikling kunne beskrives som
moden eller ikke. Den dybdehermeneutiske analyse tilforer, til forskjell fra en
Eriksonanalyse, en annen mite 4 analysere og tolke materialet pd, men den har ogsa et
annet formal med analysene og tolkningen. Den storste forskjellen kan oppsummeres
ved at i den dybdehermeneutiske metoden tilskrives ikke teksten betydning utenfra, i
stedet blir tolkningene til gjennom analysen. Analysene og tolkningene dreier seg derfor
ikke om 4 bekrefte en teori som teori - eller at analysen og tolkningen formidles
gjennom teoti og praksis eller mellom teori og empiri.

En annen observasjon som fremstir som pafallende i noen av intervjuene er
teologistudentenes refleksjoner om gudsforestillingene deres. Eriksons teori fokuserer
pa i hvilken grad den unge voksne inngar i forpliktende strukturer for det voksne liv,
som tro eller ideologiske standpunkt utgjor en del av, men jeg syntes heller ikke at
Eriksons identitet - rolleforvirring var et godt teoretisk perspektiv 4 analysere og tolke
disse refleksjonene ut i fra. Jeg vendte meg i stedet til psykoanalytikeren Ana Maria
Rizzutos (1979) teoretiske perspektiv som fokuserer pa hvorledes den enkeltes
gudsforestillinger kan forstis som konstruert i et dialektisk forhold mellom dets
objektrelasjoner, utviklende selvpresentasjon og samfunnets trossystem og hvorledes
disse konstruksjonene kan analyseres og tolkes i en pigiende selvkonstruksjon - som til
forskjell fra Erikson - heller ikke begrenses til et bestemt utviklingsmessig stadium.

Derfor ble avhandlingens opprinnelige problemstilling - Hua bidrar til og hvordan ntvikler
Jus - og teologistudenter seg i sine profesjonsstudier til dydige mennesker? endret og avhandlingen
fikk et nytt sikte og jeg utviklet en ny problemstilling - Pa hvilken mate spiller livshistoriske
sosialiseringsprosesser med i teologistudentenes inngang til en profesjonell identitet som prest?

2.2 Teoretiske perspektiver pa
identitetskonstruksjoner

Felles for de ridende tilnzrming til identitet i dag er at disse i liten grad teoretisk
integrerer bide de samfunnsmessige og intrapsykiske aspekter ved identitetsdannelsen.
Innenfor et historisk fokus pa identitet fokuseres det pa at identitet er et begrep som
har vokst fram i teknologiseringen av samfunnet (Baumeister, 1987). I en strukturell
tilnzerming til identitet er det den kognitive utviklingen som forstis som primar for
identitetsutviklingen og fokuset er pa hvorledes individet tolker og gir mening til
forskjellige hendelser pa grunnlag av dets indre strukturer i ego - utviklingen og
hvorledes disse endrer seg. Indre strukturer er forstatt som psykologiske filtre som
folger et forutsigbart og sekvensielt utviklingsmonster. Bevegelsen fra barndom,
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gjennom tenaringstiden og til voksen alder handler ikke bare om 4 legge til mer og mer
kunnskap 1 en allerede etablert meningsstruktur, men om en grunnleggende endring i
disse meningsdannende strukturene (Piaget, Loevinger, Keagen, Kohlberg, Gilligan).

I det sosiokulturelle perspektivet er det sprik og handling som forstds som det primare
midlet for identitetens dannelse og fokuset er pa samfunnets betydning for 4 gi eller
ikke gi det enkelte individ forskjellige identitetsalternativer (Mead, 1934, Shotter og
Gergen, 1989).

I den narrative tilneerming til identitet fokuseres det pa 4 forstd hvorledes vi konstruerer
vir identitet ved 4 analysere fortellingene vi forteller om oss selv (Josselson, Lieblich,
McAdams, 2005, McAdams, 1993).

Psykoanalytikeren Erik Erikson er beskrevet som the progenitor of the psychosocial models
(Chickering og Reisser, 1993, s. 21) og er videreutviklet av en rekke andre forskere. De
psykososiale tilnzrming til identitet er opptatt av 4 forsta identitetsutviklingen som et
resultat av bade de samfunnsmessige forhold det enkelte individ er situert innenfor og
de intrapsykiske prosesser. Det jeg derimot oppfatter som forskjellen mellom den
psykososiale tilnaermingen til identitet og the psycho - societal approach er hvorledes
subjektiviteten forstds som sosialisert. Selv. om det psykososiale perspektivet ikke
forholder seg til et isolert avsondret individ som formes og dannes uavhengig av sitt
miljo og dets samfunnsmessige situerthet, er dets hovedfokus likevel pa hvorledes
individet preges av samfunnet - men ikke omvendt - hvorledes individet ogsa former
samfunnet (Erikson, 1968, Marcia, 1993).

For 4 analysere og tolke motsetningene og ambivalensen som fremstar som komplekse
subjektive konflikter i forhold til presterollen i intervjuene med teologistudentene, var
jeg opptatt av teoretiske perspektiver som ikke bare kan beskrive disse pa et referensielt
niva, men som ogsa kan bidra med teoretiske tolkningsalternativer pa hvorledes disse
motsetningene og ambivalensene kan forsts. Eriksons identitetsperspektiv, the psycho
- societal approach og Rizzutos perspektiv pa dannelsen av gudsrepresentasjoner gir
ulike tilganger til pd hvilken mate teologistudentenes identitetskonstruksjoner kan
analysere og tolkes, men har likevel det til felles at de rommer bade kognitive,
intrapsykiske prosesser og de samfunnsmessige - og spraklige forhold mennesket er
situert i - 1 deres tilnerming til og forstielse av den enkeltes identitetskonstruksjoner.

Felles for bade Eriksons teoretiske perspektiv pa identitetsutviklingen, the psycho -
social approach og Rizzutos perspektiv pa dannelsen av gudsrepresentasjoner er at de
ogsd representerer et psykodynamisk subjektperspektiv som representerer min
teoretiske forforstielse og det subjektperspektiv som er utgangspunktet for analysene
og tolkningene av materialet.
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Fordi det er andre observasjoner i materialet enn jeg opprinnelig hadde forestilt meg og
jeg har valgt 4 anvende flere teorier enn forst planlagt, vil jeg i den pafelgende
teorifremstilling begrunne sammenstillingen av de teoretiske perspektivene - ved 4
referere til enkelte observasjoner i intervjuene for a synliggjore de avveielser jeg har
gjort i arbeidet med materialet og hvilke aspekter ved de forskjellige teoriene jeg mener
bidrar til gode analyser og tolkninger av materialet. Underveis i fremstillingen av de
teoretiske perspektivene vil jeg ogsa kommentere der hvor disse teoriene supplerer
hverandre og delvis ogsa er i konflikt med hverandre.

2.2.1 Eriksons identitetsutviklingsperspektiv - ung
voksen identitetsutvikling

Selv om jeg har utvidet det teoretiske tilfanget for analysen og tolkningen av materialet
har jeg beholdt noen aspekter ved Eriksons psykososiale identitetsutviklingsteori for
analysen og tolkningen av intervjuene med teologistudentene - men benytter den péd en
mer selektiv mate. Jeg vil starte med 4 skissere kort noen av aspektene ved Eriksons
psykososiale identitetsutviklingsperspektiv. som jeg altsé mener utgjor en god
forstdelseshorisont for et av de karakteristiske trekkene ved teologistudentenes
refleksjoner om seg selv. De forteller alle ssmmen om forholdet til foreldre / familie og
tidligere erfaringer som de er opptatt av 4 finne nye mater 4 forholde seg til pd og som
jeg oppfatter som viktige temaer i en ung voksen identitetsutvikling.

Min fremstilling av Erikson er forst og fremst hentet fra Eriksons Barndommen og
samfunnet (2000) 1 norsk oversettelse og Jane Krogers Identity Development. Adoelscence
Throngh Adulthood (2007) med sxrlig vekt pa tenarene og ung voksen alder og som gir en
god innforing i teoretiske perspektiver pd identitet innenfor samfunnsvitenskapene i
dag.

En av styrkene ved Eriksons identitetsperspektiv - som ogsa er en av grunnene for at
jeg har valgt 4 la dette perspektivet spille med i analysen og tolkningen av materialet - er
dets mangfoldige og komplekse identitetsbegrep til forskjell fra perspektiver som pa
den ene eller andre maten forholder seg til det informantene sier pa et referensielt niva.

Erikson skjelner mellom og rommer forskjellige sider ved identiteten - som kroppslig,
seksuell, ideologisk, sosial, intellektuell identitet og psykologiske aspekter- som omfatter
individets opplevelse av en individuell identitet og en ubevisst streben etter kontinuitet
for personlig karakter og hvor identiteten forstis som en storrelse som gradvis
integrerer de egenskapene og talentene en er fodt med, ens libidinale karakteristikker,
behov, onskede  kapasiteter,  signifikante  identifikasjoner, ens  aktive
forsvarsmekanismer, vellykkede fortrengninger og vedvarende roller i folge Erikson
(1969) referert i Kroger (2007 s. 8).
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Identitetsdannelsen forstds a foregi bade pa et bevisst og ubevisst niva 1 felge Erikson
(1969) referert i Kroger (2007 s. 8). Selv om Erikson har en mangfoldig forstielse av
identitetsbegrepet har han en klar forstdelse av hva identiteten bestir av. Identiteten
forstds som en tredelt natur som formes og opprettholdes av tre samhandlende
elementer (Erikson, 2000). Disse elementene er vare biologiske karakteristikker som
omfatter bide fysiologiske karakteristikker som gir den enkelte opplevelsen av et
kroppslig selv, dernest vare psykologiske behov, interesser og forsvar og til sist - at
identiteten formes av den kulturelle sammenhengen den enkelte er en del av. En
optimal identitetsdannelse dreier seg om, i folge Erikson (1969) referert i Kroger (2007
s. 8), 4 finne sosiale roller og nisjer som passer godt for ens biologiske og psykologiske
kapasiteter og interesser innenfor den samfunnsmessige sammenheng man inngdr i og
er en del av.

Eriksons  psykososiale — identitetsperspektiv  har et livslopsperspektiv  pa
identitetsutviklingen og Erikson (1968) utviklet et 8 - stadie livssyklusskjema som
beskriver en forstielsesmodell for hvorledes utviklingen foregar fra fodsel til alderdom.
De forskjellige stadiene identifiserer psykososiale nekkeloppgaver, som varierer med
alder og utviklingsmessig nivd og krever losning pa et bestemt stadium i livslopet. Det
enkelte individ vil ikke nedvendigvis lese disse utfordringene i den rekkefolgen de
moter dem.!>  FEriksons 8 - stadie livssyklusskjema legger vekt pa den indre
avhengigheten det er mellom alle stadiene. Hvorledes den enkelte greier 4 lose den
utviklingsmessige oppgaven hun stir overfor, fir betydning for hvorledes de
etterfolgende oppgavene vil leses, nivaet pa og graden av psykologisk utvikling
(Erikson, 2000).

2.2.2 Den unge voksnes identitetsutvikling

Ut i fra Eriksons forstaelsesmodell pa identitetsutviklingen i ung voksen alder vil jeg
trekke fram begrepene identitet versus rolleforvirring, foreclosure, negativ identitet og psykososialt
moratorinm og utviklingen av ego - syntesen som er sentrale 1 denne sammenhengen. I folge
Erikson er det den psykososiale nokkeloppgaven zdentitet i motsetning til rolleforvirring
som normativt sett knyttes til tendringstiden, men som ogsid regnes til den

15 Eriksons (1968) fire voksne stadierelaterte oppgaver; individuering, intimitet, generativitet og integritet har vart
verdifulle utvidelser av Freuds psykoseksuelle stadier (Skovholt og Rennestad, 1995). Samspillet mellom de biologiske og
psykologiske forandringene og de sosiokultutelle kravene den enkelte moter representerer en bestemt utfordring eller
trussel som er karakteristisk for det bestemte stadium. Samspillet mellom de biologiske og psykologiske forandringene
og de sosiokulturelle kravene den enkelte moter representerer en bestemt utfordring eller trussel som er karakteristisk for
det bestemte stadium. Denne forstielsen av utvikling hviler pa antagelsen om at utviklingsmessige forandringer
inneberer stimulus (utfordring) og respons. Om det skjer en utvikling, regresjon eller stasis (stagnasjon) avgjores pa
grunnlag av denne responsen. Det tenkes for eksempel at spedbarnets opplevelse av tillit til sine omsorgsrelasjoner vil ha
stor betydning for individets senetre psykologiske utvikling. Det sosiale og kulturelle miljoet gir muligheter for a uttrykke
seg og fa anerkjennelse av den enkeltes biologiske og psykologiske behov og interesser.
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utviklingsmessige krisen studenter i tradisjonell studiealder befinner seg i. Om den unge
utvikler identitet eller ikke, avhenger altsd av hvorledes alle de tidligere stadiene har vert
lost, men har spesielt sitt grunnlag i foretagsomhet - underlegenhetsfolelsen i
skolealderen (arbeidsevne - versus mindreverd) hvor samfunnets og foreldrenes vilje til
a forme individer som karakteriseres av skaperevne og kritisk tenkning eller til lydighet
og autoritetstro er sentrale tema (Erikson, 2000, s. 252-254).

Identitet 1 motsetning til rolleforvirring krever at den unge finner en optimal balanse
mellom to poler, som ideelt sett tenderer til den mer positive enden av spekteret. En
endelig beslutning pd denne prosessen kjennetegnes ved at den unge bestemmer seg for
yrkesmessige og mellommenneskelige strukturer for ens voksne liv. Rolleforvirring
beskrives som opplevelsen av indre tomhet og manglende evne til 4 glede seg over 4
tullfore oppgaver, a ikke vare aktor 1 eget liv og at livet leves passivt og Erikson forstar
identitetsforvirring som en patologisk reaksjon pa identitetskrisen.

Erikson bruker begrepene foreclosure, negativ identitet og psykososialt moratorinm for a
beskrive aspekter ved den unge voksnes identitetsdannelsesprosess (Erikson, 2000).
Foreclosure beskriver en prematur lukking av identiteten og negativ identitet beskriver
en mistilpasset identitetsavgjorelse hvor identiteten er basert pé alle de identifikasjoner
og roller som har vert presentert som ikke onskelige eller farlige.

A gi slipp pa barndommens identifiseringer for 4 bevege seg mot ens egne forpliktelser i
livet er en krevende oppgave og kan oppleves som en krise og tilstand preget av tap og
forvirring og det er dette Erikson (2000) beskriver som et psykososialt moratorium.
Erikson forstir (2000) utviklingen av en personlig identitet, som sd krevende at de fleste
vil oppleve noen patologiske symptomer i denne fasen, uten at disse altsa ma forstads
som patologiske.

2.2.3 Utviklingen av ego - syntesen

I analysen og tolkningen av materialet trekker jeg sarlig pd Eriksons begrep ego - syntesen
som dreier seg om utviklingen av et autonomt selv. Et autonomt selv i denne
sammenhengen dreier seg ikke om 4 bli uavhengig og selvtilstrekkelig, i motsetning til 4
veere et relasjonelt menneske (Marcia, 1993) men om utviklingen av nye former for
relasjoner, inkludert egne foreldre og som foregir i bearbeidelsen av de internaliserte
bandene til foreldrene. I analysen og tolkningen av intervjuene med Joakim anvender
jeg Ruthellen Josselsons (1980) videreutvikling av den andre separasjons - og
individueringsprosessen som bidrar med et godt analytisk verktoy for 4 tolke dynamikken i
frigjorelsen fra foreldrene i utviklingen av et autonomt selv. Dette redegjor jeg for i
kapitel fire.
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I tenaringsperioden melder behovet seg for en mer sammenhengende og enhetlig
selvpresentasjon (Erikson, 2000). Ego - syntesen beskriver aspekter involvert i den
unges utvikling av et autonomt selv som foregir ved at den unge konstruerer en ny
totalitet, ut av alle sine tidligere barndoms identifikasjoner. I prosessen mot en personlig
identitet er det noen identifikasjoner som underordnes andre, mens andre forkastes og
en ny identitetsstruktur utvikles - basert pd en syntese av barndommens og tenirenes
identifikasjoner (Erikson, 1968).1¢ Identiteten som vokser fram gjennom denne
prosessen er en helhetlig konfigurasjon - som er basert pa barndommens og tendrenes
identifikasjoner, men som likevel ikke kan reduseres til den enkeltes barndoms
identifikasjoner eller personlige attributter (Erikson, 2000, Damon, 1983, s. 326 - 327).

Identifisering og identitet har, i folge Erikson (2000), felles rotter. Begge dreier seg om
a gjore nytte av ens signifikante andre for 4 forme et selv. Barnets identitet har primart
vert formet gjennom dets identifikasjoner med sine signifikante andre. Dette tar til nar
spedbarnet begynner 4 etablere en opplevelse av seg selv gjennom - Zntrgjection —
inkorporeringen av den andres bilde, fundert pa opplevelsen av gjensidighet i ens tidlige
relasjoner. Gjennom senere identifikasjoner, blir barnet lik sine signifikante andre og
det er 1 denne optikk at barnets identitet forstds som basert pa dets identifisering med
sine omsorgsgivere.

Identitetsdannelsen kan bare begynne nar barndommens identifiseringer som basis for
ens identitet tar slutt (Erikson, 2000). Identitetsdannelsen, i motsetning til
identifiseringen, folger av en evaluering av alle ens tidligere og navaerende attributter og
vurderinger av hva slags person en vil bli i framtiden. Identitetsdannelsen involverer
fremkomsten av en ny, intrapsykisk struktur som gjor det mulig for individet 4 vere
aktor i eget liv, fremfor 4 bli styrt av ens tidligere identifikasjoner i barndommen.
Denne nye intrapsykiske strukturen forstds som en helhetlig konfigurasjon som utgjor
den unge voksnes personlige identitet og en kvalitativt ny syntese.

2.2.4 Begrensninger ved Eriksons identitetsteori

Det er ogsd observasjoner i intervjuene med teologistudentene det er problematisk 4
analysere og tolke ut i fra Eriksons identitetsteori - som jeg mener the psycho - societal
approach gir en bedre teoretisk forklaring pd. Forst vil jeg peke pd det jeg synes er
problematisk med Eriksons normative stadieforstaelse av identitetsutviklingen for analysen
og tolkningen av observasjoner i materialet.

161 fplge Erikson (1968) kan utviklingen av en egosyntese ta til i midten av tendrene. Denne perioden er preget av
viktige endringer for utviklingen av en mer moden voksen identitet. N4 kan den unge begynne 4 tenke i mentale termer.
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Som jeg papeker ovenfor bidrar Eriksons identitetsperspektiv. med en god
forstdelsesmodell for teologistudentenes refleksjoner om forholdet til foreldrene og
tidligere erfaringer og pd hvilke mater de kan forholde seg til disse na - som kan forstds
som uttrykk for en ung voksen identitetsutvikling. Det er likevel forhold ved disse
observasjonene som ikke like godt lar seg forstd som uttrykk for identitet versus
rolleforvirring.

I intervjuene fremstar ikke teologistudentenes refleksjoner om tidligere erfaringer med
foreldrene eller andre viktige erfaringer som forbundet med 4 foreta forpliktende valg
for sitt voksne liv, som er det kritiske anliggende i Eriksons beskrivelse av identitet
versus rolleforvirring. Jeg synes for eksempel ikke at teologistudentenes refleksjoner om
a bli prester best beskrives ut i fra en manglende evne eller vilje til 4 inngd yrkesmessige
forpliktelser. De bade inngar i og har tatt flere identitetsdefinerende forpliktelser - de
har gjort seg opp meninger om hvilke teologiske og kirkelige tradisjoner de vil sta for
og ikke minst - nesten alle har bestemt seg for 4 bli prester. Teologistudentenes
motsetningsfulle og ambivalente forhold til presterollen lar seg bedre forstd i rammen
av at det er den presterollen de italesetter, som fremstir som motsetningsfull og
ambivalent. The psycho - societal approach definerer ikke konflikt ut ifra forholdet
mellom vellykket identitetssyntese og psykisk losaktighet overfor roller, men soker i
stedet 4 begrepsliggjore de motsetninger i det sosiale rom gjor de subjektive
ambivalenser og visse forsvarsmekanismer forstielige. 1 denne optikk fremstar
teologistudentenes refleksjoner om presterollen som en kvalitativt annen konflikt enn
Eriksons fokus pa identitet versus rolleforvirring.

Utvikling er forbundet med individets biologiske, kognitive, mentale og folelsesmessige

modning - og derfor er det i mange sammenhenger ogsd meningsfullt 4 beskrive
aspekter ved utvikling ut i fra stadier- sensitive - eller kritiske perioder. For eksempel ma
spedbarnet kunne lofte hodet for det kan klare 4 ga, utviklingen av kapasiteten til 4
tenke i mentale termer utvikles ikke for i tendrene og spedbarnets opplevelse av tillit til
omsorgsgiverne er betydningsfullt for dets senere psykologiske utvikling. Mitt
utgangspunkt er at selv om noen forhold ved utviklingen kan beskrives ut i fra stadier -
sensitive - eller kritiske perioder - behover likevel ikke alle utviklingsaspekter forstis pa
denne miten - og den enkelte kan likefullt veere mottagelig for utvikling og modning pa
en rekke omréder, til tross for det som tidligere har skjedd.

Teologistudentenes refleksjoner om forholdet til foreldre / familie og tidligere
erfaringer belyser ogsd et annet aspekt ved flere av observasjonene jeg har vaert opptatt
av 4 analyse og tolke ut i fra teoretiske perspektiv - forholdet mellom den enkeltes
fortid, nétid og forestillinger om seg selv i framtiden.

Eriksons normative stadieforstielse bygger pia en forstielsesmodell hvor identitet
forstds som en stabil selv - definisjon og er noe man enten oppnir eller ikke oppnar pé
et bestemt stadium 1 livslopet. Dette kan gi en deterministisk forstaelse av forholdet
mellom fortid og natid hvor det som har skjedd tidligere tenkes som bestemmende for

38



om den enkelte kan danne en voksen identitet eller ikke. Jeg er usikker pa om Erikson,
som jo ogsa er psykoanalytiker, hadde en forstaelse av at bevegelse til nye stadier til
tross for erfaringer som skulle tilsi at dette var problematisk ut i fra stadiemodellen, var
utenfor terapeutisk rekkevidde, eller om dette ogsia var erfaringer han arbeidet
terapeutisk med.

Eriksons normative stadieforstdelse, som ligger til grunn for Eriksons
identitetsutviklingsteori, er ogsd problematisk i1 et teoretisk perspektiv. I Identity,
development. Adolescence through adulthood viser Kroger (2007) til en rekke studier (Anthis,
2002; Josselson, 1996; Kroger og Haslett, 1987 og 1991) som er foretatt innenfor en
eriksoniansk  teoretisk begrepsverden som problematiserer Eriksons normative
stadieforstaelse. Kroger (2007) trekker fram at felles for disse studiene er at de antyder
at identitetsdannelsen kan beskrives ut i fra normative bevegelser og drivkrefter, men
problematiserer forestillingen om at identitet er noe man oppnar en gang for alle i
voksen alder, slik Erikson har beskrevet. Kroger (2007) viser for eksempel til
utviklingspsykologen Marcia (1976) som fant at halvparten av de informantene som ble
kategorisert som moratorium eller identitetsoppndelse sent i tendrene, deretter ble
kategorisert som foreclosed eller foreclosed / diffuse i midten av 20 - drene. I folge
Erikson var denne bevegelsen ikke teoretisk mulig. I forlengelse av Eriksons teorier
peker Kroger (2007) pa andre mater 4 teoretisere over Eriksons stadieforstdelse og viser
til Stephen, Fraser og Marcias studie (2002) som mener at en optimal
identitetsoppndelse muligens i stedet bor forstds som en repeterende bevegelse mellom
moratorium - identitetsoppnéelse - moratorium - og identitetsoppnielse.

The psycho - societal approach og Rizzutos (1979) teori har til felles med Erikson at
den enkeltes fortidige erfaringer forstas som relevante for den navarende identitet, men
er ogsa delvis 1 konflikt med Eriksons teori pa hvorledes dette forholdet forstas. Dette
kommer jeg tilbake til nér jeg presenterer the psycho - societal approach og Rizzutos
teori. Jeg har likevel valgt 4 beholde Eriksons livslopsperspektiv pa identitetsutviklingen
fordi denne bidrar med en god forstielsesramme for temaer involvert i den unges
identitetsutvikling - selv om jeg altsa ikke forstir denne ut i fra Eriksons normative
forstdelse av identitet versus rolleforvirring.!?

2.3 The psycho - societal approach

Det var altsi motsetninger og ambivalenser som fremstar som komplekse subjektive
konflikter i forhold til presterollen - som pakalte min oppmerksomhet i motet med
intervjuene med teologistudentene og som jeg mener pakaller et annet teoretisk

17 Erikson (1968) utviklet et 8 - stadie livssyklusskjema for hvorledes utviklingen foregar fra fodsel til alderdom.
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tolkningsperspektiv - enn Eriksons identitetsperspektiv. Jeg vendte meg derfor til the
psycho - societal approach som bidrar med et annet teoretisk tilfang til analysen og
tolkningen av intervjuene med teologistudentene. Denne teoretiske tilnzrmingen
rommer bade de intrapsykiske prosessene og det sosiokulturelle niva.

I det pafolgende vil jeg skissere the psycho - societal approach ved 4 ta utgangspunkt i
Henning Salling Olesens teoretiske fremstillinger av de tre sentrale begrepene 1 dette
teoretiske perspektivet - Zvshistorie -, subjektivitets - og erfaringsbegrepet - og som utgjor det
teoretiske grunnlaget analysene og tolkningene av materialet er foretatt ut i fra.

Deretter vil jeg besktive den dybdehermeneutiske metode som er det metodologiske
element i the pyscho societal approach. Den teoretiske forankring for 4 analysere og
tolke ubevisste betydningslag 1 intervjutekstene er Alfred Lorenzers materialistiske
sosialiseringsteori. Lorenzer setter fokus pid forholdet mellom den individuelle
subjektivitet (psykens kroppsliggjoring) og sprik og kultur (kodifiseringen av felles
betydning, viten og kollektiv erfaring) og pa hvorledes de samfunnsmessige
motsetninger installeres 1 subjektet gjennom sosialiseringen.

2.3.1 Livshistorie som begrep

I motsetning til Eriksons forstdelse av identitet som en endelig og stabil selv - definisjon
- som noe man enten oppnir eller ikke, har the psycho - societal approach en annen
tilnaerming til identitet som forstas pd bakgrunn av begrepet livshistorie.
Livshistoriebegrepet utspringer fra en kritisk teoretisk tradisjon og brukes som et
begrep som bide forener en samfunnsmessig, en psykoanalytisk og en diskursiv
forstaelse av subjektet. Salling Olesen (2016) beskriver livshistorie som et begrep som
bygger bro mellom det individuelle livsforlop, den samfunnsmessige sammenheng
livsforlapet skjer innenfor - og som utgjor spesifikke betingelser for erfaringsdannelsen
- og de diskurser livsforlopet forstds og fortelles gjennom av subjektet. Diskursbegrepet
sammenfatter den historisk produserende, foranderlige karakter av viten, samtidig med
at det peker pa tenke - og talemiters sammenveving med maktforhold og betingelser
for sosial handling (Salling Olesen, 2016). Den diskursive ramme er selvfolgelig aktiv i
autonarrativer - men ogsd som kulturelt bakteppe i erfaringsdannelsen generelt. I denne
optikk forstis ikke identitet som noe man oppnir eller ikke, men som en pdagaende
konstruksjon hvor identitet forstds som en flytende, motsetningsfull og en alltid aktiv
engasjert konstruksjon av en selv - og som fortsatt produseres (Salling Olesen, 2007, s.
9). Identitet forstds da som en fortsatt erfaringsprosess som er bestemmende for
individets oppfattelse av seg selv og omverdenen - hvor den enkeltes tolkning av disse
erfaringene - som kan endre seg i lopet av livslopet - er et sentralt anliggende 1 pd hvilke
miter forholdet mellom fortid og natid kan teoretiseres. Dette gir et annet teoretisk
begrepsverktoy for 4 analysere og tolke teologistudentenes refleksjoner om deres
tidligere erfaringer, enn det Eriksons stadietenkning git.
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2.3.2 Subjektivitet

Det er ogsi en annen observasjon i materialet som fremstir som pafallende i
intervjuene - nar teologistudentene forteller om sine individuelle tanker og folelser, om
seg selv og om deres framtidige prestetjeneste - fremstar deres individuelle tanker om
presterollen - pd samme tid som svart like og artikuleres innenfor en bestemt
teologifaglig diskurs. Det er her jeg mener Salling Olesens forstdelse av subjektiviteten
som produsert gjennom den individuelle livshistorie og en integrering av motsetninger i
det sosiale livet, bidrar med et fruktbart perspektiv pd hvorledes teologistudentenes
konflikter og utfordringer med presterollen kan forstds som en dobbelthet - bade ut fra
deres individuelle erfaringsforlop, men ogsi som sosiale motsetninger i det
erfaringsrommet teologistudiet utgjor i dag (Salling Olesen, 2007).

Subjektbegrepet i det livshistoriske perspektiv er hentet fra den kritiske teoretiske
tradisjon som er utviklet med utgangspunkt i den venstrefreudianske tradisjon med
rotter 1 psykoanalysen og marxismen. Den venstrefreudianske tradisjon bidrar med
forstaelsen av at menneskets subjektivitet dannes gjennom utviklingen av psykiske
strukturer som ledd i en sosialiseringsprosess, hvor sosialiseringen forstids som en
dobbelt prosess, hvor subjekteten pa en gang samfunnsmessiggjores og individueres.
Kritisk teori fokuserer pa sosialiseringen, fordi det nettopp er i sosialiseringen den
basale dannelse av menneskelig subjektivitet foregir (Salling Olesen, 2002). Den
menneskelige subjektivitet forstds da som dynamisk og historisk produsert og som en
livslang utviklingsprosess, som altsa ikke utelukkende er individuell (Salling Olesen,
2002, s. 7).

Subjektiviteten som bide sosial og individuell bygger i det livshistoriske perspektiv pa
en antagelse om at relasjonen mellom subjektet og hennes omverden er dialektisk
(Salling Olesen, 2007, s. 8). Denne dialektiske relasjon henter Salling Olesen fra
Frankfurterskolen og Negt (1981) og Adorno (1967) hvor dialektbegrepet blir
sosiologisk og historisk konkret for 4 unngd dikotomien mellom det individuelle og
samfunnsmessige. Dette betyr at det samfunnsmessige ikke kan forstds som noe ytre
som preger individet, men hvor dannelsen av subjektiviteten forstis som en dialektisk
relasjon med omverdenen - hvor subjektet er involvert - som en nedvendig og
avgjorende betingelse for utviklingen av subjektiviteten. Denne dialektiske relasjonen
mellom subjektet og dennes omverden betyr at subjektet alltid ma forstds historisk og
sosialt spesifikt - i motsetning til "a fendency to operate with abstract learner subjects, individuals
without history - both in the sense of an individual life history and in the sense of societal and cultural
attributes such as gender" (Salling Olesen, 2007, s. 7).

Subjektiviteten, definert som subjektets mulighet for 4 forsta og agere i forhold til seg
selv. og sin omverden, dannes som resultat av en konkret utvikling av
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bevissthetsstrukturer i erfaringsprosessen (Salling Olesen, 1997). Dette betyr, 1 folge
Salling Olesen (1997), at erfaringen pid en gang er betinget av de umiddelbare
opplevelser som er muliggjort av involveringen i en historisk og spesifikk situasjon og
av den kollektive og forarbeidede innsikt, som ligger i sprikets begreper og de pa et
konkret tidspunkt eksisterende teorier om verden. Samtidig reproduseres og endres den
kollektive bevissthet gjennom de konkrete erfaringer, pd samme maite som de
samfunnsmessige strukturer fortsatt reproduseres gjennom subjektets handlinger.
Derfor kan subjektet og dets omverden ikke forstas uavhengig av hverandre, men som
verende 1 en dialektisk relasjon i en vekselvirkning som inngdr i en historisk eller
samfunnsmessig helhetsprosess (Salling Olesen, 1997). Den subjektivitet et bestemt
individ utvikler og anvender i sin omgang med seg selv og sine omgivelser forstas
derfor alltid som et resultatet av en konkret sosial og historisk utvikling, hvor det er en
serlig versjon av de kulturelle erfaringer som innleires i dette enkelte subjektet, fordi
den viten og de ferdigheter et subjekt har mulighet til 4 tilegne seg pa et gitt tidspunkt,
alltid er resultatet av en konkret historisk utvikling. I denne optikk er det, i folge Salling
Olesen og Weber (2012), at Lorenzer teoretisk forklarer pa hvilke mater motsetninger i
den samfunnsmessige struktur og kulturelle mater 4 representere dem pa, bygges inn i
en systematisk motsetningsfull, men individuell subjektivitet.

Subjektiviteten forstatt som sosialt produsert i en bestemt versjon av kulturell og sosial
erfaring er kroppsliggjort med en kompleksitet av bevisste og ubevisste forutsetninger
for subjektets handling og senere erfaringer. Subjektivitet er noe som kontinuerlig leres
og derfor kan ikke subjektet forstds som et sosialt avgrenset miljo eller en fast identitet
(Salling Olesen, 2002). Subjektiviteten betegner sdledes subjektets spesifikke versjon av
kulturelle og sosiale erfaringer, som er bestemmende for subjektets oppfattelse av seg
selv og sine omgivelser og for dets muligheter for 4 engasjere seg 1 sin omverden.
Weber (1995) beskriver dette som subjektive dimensjoner og subjektive betydninger av objektive
Jforbold. Det vil si at den samme realitet og den samme viten kan ha helt forskjellige
betydninger for forskjellige mennesker pa bakgrunn av deres livshistorie.

Subjektivitet sees altsa som produsert i en sosialiseringsprosess som er innleiret i en
bestemt utgave av kulturelle og sosiale erfaringer og konstrueres av bevisste og
ubevisste forhold via den indre relasjon til de ytre historiske og samfunnsmessige
forhold. Det er i dette samspillet det enkelte individ bygger opp sine psykiske
strukturer, som er det som utgjor grunnlaget for den individuelle subjektivitet.
Samfunnsmessiggjorelsen innebxrer at disse psykiske strukturer oppbygges i en
spesifikk sosial relasjon, hvor igjen samfunnsmessige begrensninger og selvregulering
installeres i den menneskelige kropp (Salling Olesen, 2007, s. 8).

Subjektet forstds som konstituert gjennom dets interaksjon med konkrete
betydningsfulle andre som er bxrere av samfunnets og deres sosiale gruppers historie
og normer (Salling Olesen og Weber, 2012). Samtidig har subjektet en kapasitet til 4
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forstd, mediere og endre sin egen historie og sine betingelser. Det enkelte individs
biografi er 1 denne forstand bade unik og individuell og samtidig kulturell og sosial. Den
psykodynamiske ramme peker ogsa pa at kultur ikke bare eksisterer i form av sosiale
betydninger og symboler, men ogsi som psykiske komponenter i den individuelle
subjektivitet.

Subjektivitetens sosialisering dreier seg ogsd om hva som forstis som subjektivitetens
grunnlag (Salling Olesen, s. 142, 1997). Det kritisk teoretiske perspektiv tar
utgangspunkt i psykoanalysens "eoretiske formulering af og pavisning af de indrepsykiske
processers selystendighed og et stor ubevidst psykisk omrade hvor oplevelser og drifter er virksomme
uden at vi er bevidste om det” (Salling Olesen, 1997, s. 115). Videre har Negt en forestilling
om at behov og psykiske krefter i det hele tatt er sosialt og historisk frembragt og at de
utvikles samfunnsmessig (Salling Olesen, 1997, s. 143). Negt mener ogsd at
erfaringsprosessen og den subjektive utfoldelse har et naturgrunnlag som er utfoldelsen
av noen potensialer (Salling Olesen, 1997, s. 143).

Den teoretiske formulering av de indre - psykiske prosessers selvstendighet og
pavisningen av et stor ubevisst psykisk omride - hvor opplevelser og drifter er
virksomme selv om vi ikke er bevisst pa dette - folger av tradisjonen etter Freud (Salling
Olesen, 1997, s. 115). Psykoanalysen peker pd at den primare sosialiserings betydning
ved 4 understreke at det er barnets biologiske utvikling og de sosiale relasjoner i de
tidligste faser i livet, som danner utgangspunktet for etableringen av subjektiviteten.
Psykoanalysens forstielse av at den psykiske utvikling gar ut fra naturlige krefter som er
avgjorende for individets tilskyndelser. Den psykiske utvikling forstds derfor som en
erfaringsprosess hvor den enkelte gjennom konfrontasjonen mellom disse kreftene og
den omgivende realitet lerer og formes psykisk. De spor som avsettes i denne
erfaringsprosessen er medbestemmende for pd hvilke miter de naturlige tilskyndelser
vil gjore seg gjeldende i den videre utvikling - og for hvorledes erfaringer behandles i
den virkelighet den enkelte befinner seg innenfor (Salling Olesen, 1997, s. 115). Det er
altsd erfaringene som gjores i sosialiseringsprosessen som innleires i den enkeltes
subjektivitet og som far betydning for maten man fortolker seg selv og sine omgivelser
- som igjen fir betydning for mulighetene for den fortsatte erfaringsprosess.
Psykoanalysen bidrar siledes med et teoretisk perspektiv hvor bide sosiale relasjoner og
de psykiske prosesser forstis som medierte og som ikke helt klare eller bevisste, og ogsa
som ubevisste eller forbevisste.

Den klassiske psykoanalyse definerer de sosiale betingelser for sosialiseringen som
barnets primare omsorgsgivere - som primart er foreldrene. Den venstrefreudianske
tradisjon utvider de sosiale betingelser til ogsd 4 omfatte de bredere samfunnsmessige
strukturer. Den utvider pa denne maten perspektivet og fokuserer pa hvorledes de
samfunnsmessige strukturer - eller mere spesifikt det kapitalistiske samfunn - virker bak
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foreldre og andre lystbegrensende umiddelbare realiteter og som igjen pavirker den
individuelle og den kollektive personlighetsutvikling (Salling Olesen, 1997, s. 115).

2.3.3 Erfaring

Erfaringsbegrepet er sentralt for 4 forstd hvorledes sosialiseringen av subjektiviteten
foregir. Salling Olesen referer til Negt som plasserer det sentrale begrepspar for 4 forsti
de konkrete erfaringsmuligheter - offentlighet og erfaring.

"Offentligheden er det sociale rom hvor inden for hvilket vi kan gore erfaring: Formulere og
kommunikere de ting vi ser og foler, og derved etablere et begrebs - og forstielsesapparat til d
fa gje pa nye ting og nye sammenbange" (Salling Olesen, 1997, s. 124).

I folge Negt, slik Salling Olesen redegjor for 1 Voksenundervisning - hverdagsiiv og erfaring
(1997) sensurerer den borgerlige offentlighet bestemte omrider av virkeligheten bort og
begrenser slik mulige synsvinkler pd dem. P4 den madten begrenses ikke bare hvilke
opplysninger vi har om virkeligheten, men den griper ogsa inn i vére evner til 4 erfare
den og vir mulighet for 4 ha et begrep om disse erfaringene. Omvendt forstds den
kollektive viten og den til enhver tid eksisterende offentlighet, som resultatet av
bearbeidelsen av de forutgiende umiddelbare erfaringer. I denne optikk beskriver
Salling Olesen:

“erfaring er folgelig en proces og altid bistorisk bestemt. Der vil altid vare forskellige
erfaringer fordi der er forskellige positioner at gore dem i. Der vil altid vare ifke - integrerede
sansedata og informationer som udgor "dobbeltbevidstheder’ uklarbeder, modsatningsfyldte
handlingstilskyndelser osv. Nogle af dem uvesentlige, tilfwldige. Andre er vigtige fordi de er
"rester’ av  handlingstilskyndelser og oplevelser som livshistorisk er vigtige, men ikke
realiserede. Og atter andre er vigtige fordi de er "rester’ der skyldes blokering af
erfaringsprocessen i forhold til bestemte oplevelsesomrider, og ens viden om den" (Salling
Olesen, 1997, s. 137).

Det er nettopp ved 4 tematisere de umiddelbare erfaringene at det i folge Negt er mulig
a gjore dem til utgangspunkt for en kollektiv erfaringsprosess, som kan vare med 4
synliggjore, hvorledes umiddelbare erfaringer er innleiret i og betinget av de
underliggende samfunnsmessige strukturer, og hvor det igjen blir mulig 4 oppstille
alternative fremtidsbilder (Negt, 1981 i Salling Olesen 1997).

Erfaringsbegrepet rommer derfor en dobbelthet - dels henviser det til at fortolkningen
av en situasjon og egne handlemuligheter som er betinget av de forutgiende erfaringer -
som er de subjektive og de kollektive objektiverte erfaringer - som kommer til uttrykk i
sprakbruk, teorier og verdier. Dels inneholder det et emansipatorisk potensiale for at
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ubevisste opplevelser kan bevisstgjores.!8 Erfaring forstis da som en persepsjon som
allerede i utgangspunktet er selektivt bestemt av tidligere erfaring og en bearbeidelse,
oppsummering i en bevissthet om hvorledes verden kan henge sammen og i en
livsstrategi - det vil si en oppfattelse av hvilke praksismuligheter en har for 4 leve sitt liv
(Salling Olesen, 1997, s. 141).

I denne optikk defineres erfaring som en aktiv prosess som alltid er innleiret i et
konkret livsforlop som har gitt anledning til forutgidende erfaringer, og som er
bestemmende for subjektets opplevde praksismuligheter og derved ogsi for dets
livsstrategi. Salling Olesen presiserer at dette hverken ma forstds som en rent kognitiv
prosess - hvor individet generaliserer, sammenholder informasjoner, nyanser og si
videre og pid den maten frembringer et system av utsagn - eller som en
samfunnsbestemt prosess - hvor de bevisstheter som er "socialt praktisable" dannes
(Salling Olesen, 1997, s. 147). Salling Olesen (1997, s. 142) fremholder derimot at
erfaring betegner den prosess hvor mennesket individuelt og kollektivt tilegner seg
virkeligheten, de eksisterende oppfattelser av denne virkeligheten og forholdet til den -
som er fundert i den relativt selvstendige indre - psykiske struktur og pd det sosiale
kulturelle nivd. Erfaringsbegrepet skiller seg dermed fra den betydning det har i
hverdagsspriket, hvor erfaring brukes om det man vet fra iakttagelse eller umiddelbar
opplevelse. Erfaring forstds i stedet som fundert i den relativt selvstendige indre -
psykiske struktur og pa det sosialt - kulturelle niva (Salling Olesen, 1997, s. 142).

Erfaring forstds ogsia som bevissthetsbyggende gjennom subjektive prosesser av
persepsjon og inntrykk av verden (Salling Olesen, 2007, s. 9). Muligheten for 4 erfare
forstds derfor alltid som et resultat av en fortolkning og rekonstruksjon pa et
intersubjektivt / kulturelt niva (Salling Olesen, 2002, s. 9).

Fordi virkelighetstilegnelsen alltid er mediert av fortolkning, ma erfaring heller aldri
forveksles med avfotografering av virkeligheten - fordi erfaring allerede 1
utgangspunktet er selektivt bestemt av tidligere erfaring og representerer en
bearbeidelse og bevissthet om hvorledes verden henger sammen og en bestemt
livsstrategi (Salling Olesen, 1997, s. 141). 1 motsetning til mye sosialsosiologi som
forsoker a forstd psykiske reaksjoner 1 lys av sosiale betingelser i de direkte
rammebetingelser og dens pivirkning pd de psykiske reaksjoner, operer dette
erfaringsbegrepet med en forestilling om at psyken har sitt eget relativt selvstendige liv,
og at menneskers livshistorie ikke utelukkende har betydning for deres nivarende
erfaring gjennom detes bevisste "erfaringet", synspunkter og si videre (Salling Olesen,

1997).

18T denne sammenhengen referer Negt med sitt erfaringsbegrep til Marx' poeng om at man ikke kan se virkeligheten
umiddelbart, samfunnets overflate og ikke dets vesen og de fordreide former, som fremtreder for ens sanser (Salling
Olesen, 1997).
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2.4 Den dybdehermeneutiske fortolkning

Forskjellige analysemetoder er forankret innenfor forskjellige filosofiske og
vitenskapsteoretiske teorier, for eksempel fenomenologiske analyser, grounded theory
og diskursanalyse. I de nevnte metoder er det gjerne det verbale i intervjuet som er
gjenstand for analysen (Crossley, 2000; Polkinghorne, 2005) og som en folge av dette
kan forskeren komme til 4 analysere informantene som om de var subjekter som tar
sammenhengende og fornuftige valg, ut i fra den informasjonen de har tilgjengelig.
Thomas J. Scheff (2002) argumenterer for at kvalitative studier har en tendens til 4 rette
oppmerksomheten mot informantens meninger og ikke deres selvbedrag.

I den forste fasen i arbeidet med intervjuene var jeg ogsid opptatt av 4 fi tak i den
enkelte teologistudents narrativ og selvforstielse, men mye av det de fortalte om seg
selv fremstir som ambivalenser og motsetninger og det var derfor ikke mulig 4 gjengi
intervjuets innhold pa et referensielt niva.

Kvale (1996) drofter forholdet mellom informantens egne ord og forskerens
fortolkning av disse og skiller mellom forskjellige analysenivéer av intervjutekster; 1: en
forkortet gjengivelse av de meningene informanten har uttrykt, 2: intervjuet kodes 1
bestemte kategorier og narrativ strukturering hvor oppmerksomheten rettes mot
historiene (struktur og plot) som er fortalt i intervjuene og 3: meningsfortolkning som
gar utover den konkrete meningen i intervjuet som dreier seg om 4 finne fram til en
dypere fortolkning av intervjuteksten. Denne fortolkningen gjores i lys av intervjuet
som helhet eller et teoretisk perspektiv og Kvale (1996) bruker begrepet interpretation og
referer til hermeneutisk filosofi hvor forskeren giar utover de konkrete ordene for 4
utarbeide struktur, mening og sammenhenger (Kvale, 1996, s. 192 - 193). Denne analy-
semetoden besktiver Kvale som: "meaning interpretation goes beyond a structuring of the mani-
Jfest meanings of a text to deeper and more or less speculative interpretation of the texct" (Kvale, 1996,
s. 193).

I en meningsfortolkning - hevder Kvale - at utsagn forstas i et videre rammeverk, som
kan vere hele intervjuet og eller en teori. Kvales forskjellige analysenivder og meaning
interpretation gir derimot ikke hjelp til 4 tolke intervjuer der hvor den overgripende
teoretiske tolkning er i konflikt med de to andre niviene eller nir en informant gir
motsetningsfulle beskrivelser i lopet av et intervju. Dette er forhold som peker pa andre
dynamikker og betydningslag som ligger utenfor bevisstheten - som et
samfunnsmessige forhold som er embodied og spiller en ubevisst rolle for bevissthet og
meningsdannelse. Kvales meningstolkninger peker mot disse forholdene - men bidrar
ikke med en metodologi for 4 analysere og tolke disse - utover det at forskeren kan
beskrive disse forholdene (Kvale, 1996).

46



2.4.1 The psycho - societal approach og den
kulturanalytiske metodologi

The psycho - societal approach kombinerer bade et teoretisk og metodologisk element.
Det teoretiske element, som er presentert ovenfor - den sosialiserte subjektivitet, og det
metodologiske element - en kulturanalytisk metodologi - som beskrives som den
dybdehermeneutiske metode (Salling Olesen, 2012). Den dybdehermeneutiske metode
er ogsa i utgangspunktet hermeneutisk og handler i hoy grad om 4 tolke det som er
umiddelbart forstaelig og tolkelige forhold pa det bevisste og eksplisitte nivd, men den
er ogsa en metode for 4 tolke forhold i teksten som peker pd andre dynamikker og
betydningslag som ligger utenfor bevisstheten. Det teoretiske utgangspunktet for dette
er at den erfaringsdannende prosessen - som bdde delvis er bevisst og delvis for - og
ubevisst - kan spores i sprakbruk og er derfor en av grunnene til at jeg anvender den
dybdehermeneutiske metode i analysen og tolkningen av materialet (Salling Olesen,
2007).

Utgangspunktet for den dybdehermeneutiske metode er altsa 4 gjore det forstielig 4
forestille seg mulige implisitte betydninger av ytringer som ellers ikke er forstielige
(Salling Olesen og Weber, 2012, pkt. 20). Dette gjores ved hjelp av den psykoanalytiske
metode hvor oppmerksomheten rettes mot de betydninger i teksten som
intervjupersonen selv ikke er bevisst pa. Det er likevel ikke psykoanalysen som
vitenskapsteoretisk referanse som teori som skal anvendes - det er ikke bestemte
teoretiske poeng som skal utnyttes eller teori som skal belegges.

2.4.2 Lorenzers materialistiske sosialiseringsteori

Ettersom det er tolkningen av det ubevisste som skiller dybdehermeneutikk fra
hermeneutikken - hvor det er tolkningen av de bevisste og eksplisitte nivder av
sprakbruken det dreier seg om - er det kroppsliggjoringen av det sosiale som er
teoretisk viktig i den dybdehermeneutiske tolkningen. Det er i denne sammenhengen
Lorenzers materialistiske sosialiseringsteori - som er det teoretiske grunnlaget for 4
begripe de samfunnsmessige strukturers betydning for subjektiviteten - kommer inn -
og som ogsd utgjor grunnlaget for min vitenskapsteoretiske forstdelse 1 avhandlingen
(Salling Olesen og Weber, 2012).

I den pafolgende presentasjon av Lorenzers materialistiske sosialiseringsteori tar jeg
utgangspunkt i Salling Olesens artikkel The Societal Nature of Subjectivity: An interdisciplinary
Methodological Challenge (2012) og Salling Olesen og Webers (2012) artikkel Socialization,
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Langnage, and Scenic Understanding. Alfred Lorenzer's Contribution to a Psycho - societal
Methodology.\?

Utgangspunktet i Lorenzers materialistiske sosialiseringsteori er at samspillet mellom
barnets biologiske behov og den sosiale interaksjon som foregar omkring dem, gradvis
genererer den individuelle subjektivitet. Det er disse behov, og i forste omgang morens
reaksjoner pa disse, at barnets subjektivitet genereres. Lorenzer ser morens reaksjoner
som livshistorisk og sosialiseringsmessig formende og det er i denne mor / barn dyaden
de forste interaksjonsmonstre dannes og via separasjonen og interaksjonen med den
tysiske og psykiske realitet, oppbygger barnet sin subjektivitet (Lorenzer, 1972 i Salling
Olesen, 2012).

I folge Lorenzers sosialiseringsteori er det tre grunnleggende forhold som er viktige for
a forstd hva det ubevisste er, hvorledes det dannes og kommer til uttrykk. Det forste
Lorenzer peker pd er at det ubevisste altsd har sitt grunnlag i vire forste levedr.20 Det er
kroppens sensomotoriske reaksjoner som former den enkeltes livsopplevelser som bade
en fysisk og holistisk prosess basert pa sansning (Salling Olesen og Weber, 2012, pkt.
34)21  Evnen til 4 huske aktuelle situasjoner (episodisk og eksplisitt hukommelse)
utvikles ikke for ved tre ars alder. For dette er minnene implisitt og ikke bevisst
gjenkjennelig, men ofte gjenkjennelig i form av kroppslige reaksjoner, som kan ha en
betydelig affektiv betydning. Et eksempel pa dette kan vere en bestemt lukt som gir
bestemte positive folelser, gjerne forbundet med onsket om en bestemt atferd, vi ikke
er fullti stand til 4 gjore rede for.??

For det andre poengterer Lorenzer at de monstrene livsopplevelsene danner, overgar
dialektikken mellom kroppslige sansninger og deres drifter. Livsopplevelsene ma derfor
forstds som et resultat av et laert sosialt samspill og ikke som medfedte reflekser.
Minnesporene har sensomotoriske kvaliteter, men er mer enn resultatet av en en - til -
en prosess bestiende av stimulus - respons. Dette kan eksemplifiseres i samspillet
mellom mor og spedbarnet. I det moren horer spedbarnets grat responderer morens
kropp umiddelbart og melken begynner 4 renne. Barnets behov, som kan forstas som et
stimulus, oppfattes og forstds av moren som en helhetlig erfaring. Morens kroppslige
reaksjon skjer langt raskere enn om den hadde vart trigget av en bevisst avgjorelse, men
mi likevel forstds som resultatet av et leert sosialt samspill, ikke en medfedt refleks.

19 Salling Olesen (2012) og Salling Olesen og Weber (2012) tar utgangspunkt i Lorenzer 1970a, 1970b, 1972, 1974, 1977,
1986, 2002a, 2002b.

201 sitt tidlige arbeid mente Lorenzer at samhandlingsopplevelser blir kroppsliggjort i lopet av embryoets forste
levemaneder.

21 P4 samme mite avbilder den indre samvirkende helheten hele spekteret av inntrykk i en indre scenisk komposisjon
som lagres i hukommelsessporene (engram) og besktives som; means by which memory traces are stored as biophysical or
biochemical changes in the brain (and other nenral tissue) in response to external stimuli (Salling Olesen og Weber, 2012, pkt. 34).

22 Denne type implisitte erfaringer er godt vitenskapelig dokumentert innenfor hukommelsespsykologi.
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Det tredje forholdet Lotrenzer peker pi er samspillet mellom mor / barnets primare
omsorgsgivere ma forstds som grunnlaget for all menneskelig erfaring og forblir den
grunnleggende modellen for alt videre samspill.

Basert pa dette kan det teoretiske grunnlaget for hvorledes det ubevisste forstds i
avhandlingen oppsummeres i folgende tre punktert:

o det ubevisste forstdis som autonomt - fordi det blir til innenfor
spesifikke og konkrete gjensidige utvekslinger og er detfor innskripsjonen av denne
bestemte ontogenesen.

0 det ubevisste forstids som systematisk fordi det har sin opprinnelse i
individets aller forste opplevelse. I denne forste opplevelsen dannes det et minnespor
som pafelges av nye opplevelser som veves sammen.

o det ubevisste forstds som meningsfylt fordi hukommelsessporene bade
er avleirede former av tidlige sosiale samspill og utkast til framtidige samspill (Salling
Olesen og Weber, 2012, pkt. 30).

Den enkeltes individuelle erfaringer strukturerer livsforlopet og disse livsopplevelsene
setter spor og tas opp i en indre samvirkende helhet. Livsopplevelsene forankres dypt i
kroppen og det leres et monster pd et dypt plan som kan trigges og aktiveres senere i
livet. Hvert lag av erfaring har sin egen utviklingslinje tilbake fra den primere
sosialisering, og snor seg epigenetisk sammen med hverandre. De forskjellige lag av
erfaring kan skjelnes i den voksnes forskjellige bevissthetsnivaer (Weber, 1995, s. 155).
Livsopplevelsene dannes i samspillet med den sosiale konteksten og former individets
bevisste og ubevisste forestilling om seg selv i framtiden. Dette ma likevel ikke
forveksles med en deterministisk forstdelse av tidligere erfaringers betydning for
ndtiden. I denne sammenhengen bruker Weber det psykoanalytiske begrepet
nachtraglichkeit som oversettes med forsinkelse eller effektuering med tilbakevirkende
kraft, i folge Webers (1995) henvisning til Andkjer Olsen og Keppe (1981, s. 432), for 4
belyse forholdet mellom subjektets fortid, natid og fremtid som "akzive strukturer i det
ubevisste ... er et resultat av motet mellom fortidige og natidige opplevelser’ Weber, 1995, s. 90).

Pa dette omradet er Eriksons identitetsperspektiv og the psycho - societal approach,
slik jeg forstir det, i konflikt med hverandre. Begge perspektivene inkluderer
betydningen av den enkeltes tidligere erfaringer i sine forstielser av den ndverende
identitet, men fordi Erikson taler om at utviklingen gir i stadier og pa hvilke mater
foregiende stadier har vert lost - pavirker losningen av nye stadier, forstds altsd
identitet som en stabil selv - definisjon - og noe man enten oppnar eller ikke oppnar.
Mens i the psycho - societal approach er det relasjonen mellom virkelighet, fortolkning,
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bevissthet og erfaring, som betyr at de konkrete muligheter for erfaringsdannelse alltid
er utspent mellom subjektets umiddelbare erfaring i den konkrete situasjon, subjektets
forutgiende erfaringer som har ligget til grunn for bevissthetsdannelsen og de pa det
gitte tidspunkt objektiverende erfaringer, som ligger i sprakbruk - den sosiale
produksjon av spriakbrukeren og de begreper og teorier, subjektet har til radighet for sin
fortolkning av den umiddelbare erfaring (Salling Olesen, 2007, s. 14). Ut i fra dette
beskriver Salling Olesen erfaring som et fenomen med tre modaliteter, som er relativt
uavhengige, men som medieres gjennom hverandre i enhver handle - og leringsprosess:
den umiddelbare erfaring, den livshistoriske erfaring og den kulturelle viten - som
spiller med for den betydning som konstrueres i nuet (Salling Olesen, 2007, s. 9). Det er
ogsi dette som er det teoretiske grunnlaget for 4 forstd lering som en erfarende prosess
- som jeg ogsi peker pé i innledningskapitlet (Salling Olesen, 2007, s. 14).

243  Sprikbruk

Det ubevisste har altsd sine rotter i de tidlige opplevelsene med individets primare
relasjoner. I de forste levedrene har ikke barnet et verbalt sprak. Etterhvert inkluderer
de tidlige forspraklige samhandlingsformene gradvis spraklige bilder som oppstir i
samspillet mellom barnet og dets primare relasjoner. Denne forbindelsen mellom form
og verbale bilder beskriver Lorenzer som utviklingen av symbolbygging og sprakbruk
omfatter ogsa denne for - symbolske interaksjonsformen.

Psykiateren Daniel Stern (1985) har studert spedbarnets utvikling og skiller mellom
utviklingen av det subjektive selvet og det verbale selvet. Det subjektive selvet,
argumenterer han, utvikles rundt atte til ni manedersalderen. Denne utviklingen foregar
1 samspillet med moren, men ogsa andre primare omsorgsgivere. I denne perioden kan
spedbarnet begynne 4 uttrykke sin folelsesmessige tilstand med forventningen om at
den andre gjor det samme. Denne utviklingen foregar i leken hvor spedbarnet far tak i
en leke og uttrykker "aaaaah"! Spedbatrnet ser pd moren for 4 se hvorledes hun reagerer.
Moren speiler spedbarnets "aaaaah" med sitt kroppssprik; heiser opp skuldrene og
holder de oppe sd lenge barnet siet "aaaaal". Dette samspillet foregir uten ord. Moren
og spedbarnet viser hvordan de har det inni seg og prever 4 matche og stille seg inn pa
hverandres folelsesmessige tilstand. De tilpasser seg hverandres reaksjoner og bekrefter
hverandres opplevelse. Det er som de sier til hverandre "jeg ver hva du gir igjennom - jeg
opplever det samme som deg" uten 4 bruke ord. Dette beskriver Stern (1985) som affective
attunement. Gjennom dette samspillet leerer spedbarnet a forstd bade hvorledes det selv
og andre har det. P4 et nonverbalt niva lerer det at mennesker har hver sine opplevelser
som de kan dele med hverandre. Gjennom affective attunement og speiling
konsoliderer spedbarnet opplevelsen av et subjektivt selv. Det verbale selvet utvikles sa
i andre og tredje levear og i lopet av barndommen blir det verbale selvet mer raffinert

50



og artikulert og barnet lerer og uttrykke seg mer og mer sofistikert. Det verbale selvet
erstatter ikke, men bygger pa det subjektive selvet.

I den materialistiske sosialiseringsteori inntar ogséd spraket en sentral betydning 1 forhold
til utviklingen av bevissthet. Det er spraket, som konstituerer, hva det er mulig 4
erkjenne eller vere bevisst pd. Barnet utvikler sitt sprak i interaksjonen med sin
omverden og de erfaringer og opplevelser det lykkes 4 sprikliggjore, integreres og
overlever i bevisstheten.

Den for - symbolske interaksjonsformen og sprakbruk er uatskillelig forbundet med
pafolgende utviklingsrelaterte verbale uttrykk, men den for - symbolske
interaksjonsformen kan ogsa ekskluderes fra sprakbruken og komme til uttrykk pa ikke -
verbale miter. Disse samhandlingsformene skiller seg fra de symboliserte, verbale
strukturene ved subjektets manglende evne til 4 reflektere over disse (Salling Olesen og
Weber, 2012).

Lorenzer forstar sprakbruk som et dynamisk resultat av forhandling mellom brukere
med forskjellige erfaringer og praksis. Det er bdde ord og det sosiale samspillet sammen
som konstruerer sprakets symbol. Nir ord og sprik forenes pa denne miten er praksis -
via sprdket - til fulle for var rddighet (Salling Olesen og Weber, 2012, pkt. 42).
Sammenkjedingen av spriak og bevissthet og sprakets manglende evne til 4 innfange alle
nivéer eller fasetter av vare opplevelser, betyr at det er deler av opplevelsene som ikke
kan gjores til gjenstand for umiddelbar erkjennelse. I sosialiseringen skjer det derfor en
oppsamling mellom det som er spraklig bevisst og ubevisst.

Det er tre dimensjoner ved sprakbruk, i felge Lorenzers sosialiseringsteori, som er
sentrale for 4 forstd hvorledes sprikbruk som symbol kan identifisere det ubevisste.
Sprikbruk, forstdtt som et resultat av bade ord og det sosiale samspillet, rommer bade;
de subjektive individuelle strukturene, sosialiseringsprosessen og den generelle sosiale
praksis. De individuelle strukturene rommer den enkeltes samhandlingsopplevelser fra
tidlig i livet og videre gjennom livslopet. De sosiale opplevelsene 1 den pagiende
produksjonsprosessen konstituerer atferdsmessige monstre som kan generaliseres, og til
sist den generelle sosiale praksis hvor sprakbruk forstds som et uttrykk for den sosiale
praksis. Sprakbruk antar en felles praksis-basert enighet om mening og er alltid
resultatet av sosial praksis (Lorenzer, 1970b 1 Salling Olesen og Weber, 2012, pkt. 406).
Utgangspunktet er detfor at sprakbruk bare kan forstas i sin sosiale kontekst.

Lorenzers tanker om sprakbrukens rolle i subjektets konstitusjon bygger pé et teorem
av sprakspill, som er hentet fra Ludwig Wittgenstein og utviklet videre. Sprakbruk er
forankret i sosial praksis i en dialektisk enhet bestidende av sprakbruk, hverdagens
livspraksiser og syn pd verden (Weber, 2010). Sprakspill defineres derfor som
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grensesnitt mellom subjektivitet og de kulturelle eller objektive strukturer som er viklet
inn i hverandre og medierer forholdet mellom spesifikke individer og den sosiale
praksis. I denne optikk forstas sprikbruk som noe mer enn de bestemte diskurser som
er samfunnsmessig konstituert fordi sprakbruk ogsd rommer subjektive
betydningsdannelser og derfor ogsi gir innsikt 1 forbevisste og ubevisste
betydningsdannelser (Salling Olesen, 2017).

Forholdet mellom kulturell, historisk, objektivert viten og den subjektive tilegnelse og
betydning av den er altsd dobbelt (Salling Olesen, 2012). P4 den ene siden produserer
livshistorien symboler, betydninger og sprak gjennom sosialiseringsprosessen og de
motsigelser som er i den - en livshistorie hvor individet alltid er folelsesmessig og
relasjonelt involvert. Betydningen av sprakbruk, symboler, kommunikasjon er alltid
livshistorisk farget.

P4 den andre siden viser sosiale strukturer og relasjoner seg bare gjennom fortolkning
pa et intersubjektivt niva. Viten som en sosial konstruksjon er alltid tilegnet og
rekonstruert gjennom sprakbruk og symboler dannet i sosialiseringen av de involverte.
Evnen til 4 uttrykke seg bide verbalt og for - verbalt involverer flere forskjellige
aspekter og den ikke - spraklige samhandlingen inntar symbolske former. Siden
sprakbruk er basert pa sosiale forstielsesprosesser innenfor den enkelte kultur, har alltid
spraklige figurer og symboler en sosial karakter som overgar individet. Det er nir den
som lytter eller leser, for eksempel fortolkeren av intervjutranskripsjonen, ekskluderes
fra direkte forstielse av det som sies, at det kan vere at det er det ubevisste som
kommer til syne 1 tekstens struktur. Den sosiale referansen av felles
meningsdimensjoner og sosial mening forstyrres og det sagte ordet vil ikke lenger vere
forstdelig for den som lytter eller leser (Salling Olesen og Weber, 2012, pkt. 51). Nar
spraket er forbindelsen mellom en bestemt samhandlingsform og sprikfigur kan
potensiell forstyrrelse og konflikt derfor identifiseres i sprakbruken (Salling Olesen og
Weber, 2012, pkt. 45). Dette er den metodologiske broen som gjor det mulig a fa
tilgang til det ubevisste via sprakbruken.

Lorenzer beskriver splittelsen mellom ord og samhandlingsformer i sprikbruken som
sprakets odeleggelse og bruker termen desymbolisering for 4 beskrive dette. Nar
sprakbruken desymboliseres er det ikke lenger et bevisst forhold mellom sprik og
praksis, og sprakbruken fores tilbake til ubevisste samhandlingsformer. Evnen til 4
symbolisere en subjektiv struktur vil da vare tapt med hensyn pa dette bestemte
problemet og dette vil da oppleves som en indre konflikt. Selv om de tidlige
samhandlingsopplevelsene ikke kan symboliseres, kan de likevel motivere handling.
Subjektet vil da ikke vaere i stand til 4 beskrive praksis i sin sprakbruk. Atferd vil ta form
som en blind handling og reaksjon, som ikke er dpen for bevisst selvrefleksjon.
Desymbolisering oppstir i subjektive konflikter senere i livet og kan komme til uttrykk
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som et behov for gjentagelse av de ubevisste strukturene (Salling Olesen og Weber,
2012, pkt. 48).

Sprikbruk forstds altsi som noe mer enn bare diskurs, den utgjor ogsd ethvert
symbolsystem som muliggjer kommunikasjon og delt mening ma forstids som sprak.
Fokuset er pa innholdet i sprakbruken som forstds som betydninger som krever en
psykoanalytisk hermeneutisk metode for 4 avdekke og gjenkjenne et uavhengig
meningsnivd under den meningen som skapes i sprakbruken. I dette perspektivet er
sprakbruk og bevissthet uatskillelic forbundet med sosial praksis. Den konkrete
meningen forstis som gjenkjennbar i det bevisste, mens de ubevisste samspillsformene
dyttes over i det bevisste niviet som en latent mening i de betydninger som er utelatt i
sprakbruken (Lorenzer, 1970, 1975 i Salling Olesen og Weber, 2012, pkt. 28). Betydning
eller mening md tolkes 1 forhold til den sosiale praksis hvor sprikbruken er forankret -
og kan derfor tolkes - og ikke bare registreres - slik Kvale (1996) argumenterer for.

2.4.4 Den sceniske forstaelse

Ettersom det som s&é/ler dybdehermeneutikk fra tolkningen av de bevisste og eksplisitte
nivaer av sprakbruken, dreier tolkningen av teksten seg om 4 forstd pd hvilke mater de
bevisste og ubevisste nivaer av endring og erfaring er vevet sammen. Skal ma fa tilgang
til det ubevisste ma man, argumenterer Lorenzer, derfor studere det komplekse i den
helhetlige situasjonen og bruker begrepet scenisk forstielse om dette. Antagelsen bak
scenisk forstaelse - er at betydninger alltid er noe som realiseres gjennom en relasjon og
i en interaksjon.23 A forstd og fortolke subjektiv mening, og serlig konflikter, dreier seg
om 4 forstd de emosjonelle og relasjonelle aspektene i seemen og gjores ved 4 fortolke
mening og sprikbruk og knytte dette til den sosiale praksis - og struktur i den aktuelle
scenen®* Dette gjores ved 4 studere det konkrete samspillet mellom det enkelte individ
og hennes miljo (Salling Olesen og Weber, 2012). Fortolkningen av det ubevisste i
tekster referer til opplevelser for utviklingen av muligheten for 4 kunne symbolisere,
samtidig som de opprettholder sin effektivitet i de sceniske arrangementene.

Det er altsa spriakbruken i den seeniske forstielsen som er den metodologiske broen som
gjor det mulig 4 fa tilgang til det ubevisste. Det ubevisste kommer til syne i spraket,
tekster og 1 fortolkningen av intervjuer nar forbindelsen mellom en bestemt
samhandlingsform og sprakfigur er brutt (Salling Olesen og Weber, 2012, pkt. 14). Det

23 Lorenzers tilnzerming til kultur og sosialt aktorskap har mye til felles med symbolsk interaksjonisme og tilsvarende
kulturanalyse av sosial interaksjon, men soker 4 forstd samhandlingen og mening i en videre historisk kontekst og
samfunnsmessig kontekst.

24 Dette hviler pa det psykoanalytiske perspektivet hvor meningsnivier som ikke er representert i eller tilstrekkelig
representert i det sosialiserte spraket sokes forstatt.
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ubevisste og ikke - verbale kan da identifiseres som latent mening eller
meningspotensialer (Salling Olesen og Weber, 2012, pkt. 29). Meningsniviene som ikke
er representert, eller tilstrekkelig representert, i det sosialiserte spriket, forstds likevel
som kroppsliggjort og subjektivt signifikant og kan referere til de ubevisste monstrene i
situasjonen og komme til syne 1 sprakbruken (Salling Olesen, 2012).> Fortolkningen er
orientert bide mot det enkelte individ og den sosiale konteksten.

Man kan ikke oppfatte sceniske monstre umiddelbart - de er tilbud i teksten - som
avpreves og som blir tydelige - hvis de bekreftes kollektivt som kulturelt beredyktige.
Tolkninger av denne art gjor klokere pa det latente innhold i en masse selvfolgeligheter
- og dermed ogsi lofterikt pa uerkjente fremtidsperspektiver (Weber, 1995, s. 143). Den
sceniske  forstdelse bygges gradvis opp og gjennomlyses 1 prosessen -
kommunikasjonsteoretisk oppfatter man et tema og gjenkjenner det. Hvorledes et tema
gestalter seg i en tekst avhenger derfor av hva som blir mottatt - av hva de andre
deltagerne gjenkjenner og hvilke av mange forskjellige latente motiver som rammes og
samt av hvorledes hver enkelt deltager velger 4 svare. Ethvert - /) - kan oppfattes som
mulige kontaktforssk mellom tolkerens ubevisste og teksten underverden - som
nettopp forst blir til nar det kommuniseres om den i folge Weber (1995).

En misforstatt innvending mot den dybdehermeneutiske metode er at den blir tilfeldig
eller tilkjennegir forskerens personlige temaer eller i verste fall psykopatologi. I metet
med dette argumenterer Weber (1995) for at i en tekst som handler om
samfunnsmessig velkjente og velbegrunnede konflikter - blir det tydelig at det som
fremstir som forskerens personlige temaer - ogsi md forstds som en psykisk
bearbeidelse av et faktisk motsetningsforhold og forskerens speiling i situasjonen - og
derfor er antydningen av en mulig felles grunnkonflikt neppe kontroversiell. Dette har
sin bakgrunn i at tekstens produksjonsbetingelser ikke ma forveksles med den
individuelle subjektivitet eller identitet - fordi teksten ikke er identisk med personen
eller bevisstheten - det er produksjonsbetingelsene og situasjonen som foreligger som
tekst 1 spraklig objektivert form. Det er dette, hevder Weber (1995), som dreier seg om
4 fa tak 1 tekstens wnderverden til forskjell fra individets ubevisste.

Tilgangen til tekstens underverden er ut i fra den teoretiske antagelsen av
subjektiviteten som sosialisert, er derfor deltakersolidarisk pa et dypere nivi (Weber,
1995). Forskeren deler altsa en betydning med teksten, som stikker dypere enn pa den
ene side tekstens referensielle innhold og pda den andre siden - forskernes uttrykte
selvforstielse. Bdde det referensielle innhold og de ubevisste lag hos begge instanser

25 Lorenzers sosialiseringsteori forstis som en tilnaerming til kulturen og sosialt aktorskap og soker 4 forsta samhandling
og mening i en videre historisk og samfunnsmessig kontekst. Den er ofte kalt en kulturanalyse i form av en
dybdehermenecutikk (Lorenzer, 19806) og dreiet seg om forstaelse for mer enn en overflatisk forstaelse - den retter
oppmerksomheten mot symboler, meningsdannelse og sosialt aktorskap. Denne formen for fortolkning dreier seg ogsa
om 4 fortolke den sosiale konteksten. Ved 4 legge vekt pa det hermeneutiske ved denne metoden er det mer dekkende 4
beskrive dette som en oppmerksomhet mot forestillingen om den sceniske forstielse.
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fungerer 1 kraft av kulturen, det felles symbolsystem: sprikbruk og den felles historiske
staethet som imidlertid pd sin side nettopp konstitueres ndr betydninger eksponeres,
kalt zaus viten - 1 mellommenneskelig kommunikasjon som Weber beskriver det (1995, s.
138). Betydningen som etableres i tolkningen stammer fra de involverte individer - ikke
1 kraft av deres individuelle egenskaper eller kvalifikasjoner - men i kraft av, at de er en
reflektert del av den felles kultur. Analyse - og tolkningsarbeidet dreier seg da om 4
etablere en forstdelse av de mekanismer av psykologisk og sosial karakter, som far den
spraklige meddelelse i stand, samtidig med at disse ogsa holder styr pd alt det, som ikke
sies. Som Weber utrykker det - leser man tekstens forskjellige lag som et spektrum av
betydninger - forteller teksten selv (Weber, 1995, s. 133).

2.5 Rizzutos teoretiske perspektiv pa
teologistudentenes gudsforestillinger

I arbeidet med intervjuene med teologistudentene var det de observasjonene som
fremstod som subjektive konflikter i forhold til presterollen jeg valgte 4 fokusere pa og
teologistudentenes gudsforestillinger og tro fremstir som eksempler pd slike subjektive
konflikter. I analysen av intervjuene med Joakim ser vi for eksempel at Joakim er
opptatt av 4 vare best mulig for Gud - som han har en forestilling om er 4 bli prest - og
forteller selv at bakgrunnen for denne forestillingen er opplevelser i farsrelasjonen hvor
han ikke har opplevd seg uforbeholdent elsket. Pa samme tid er Joakim opptatt av 4
formidle en raus Gud som ikke stiller krav - men dette gjelder bare 1 forhold til andre -
og altsd ikke ham selv.

Pa bakgrunn av denne motsetningsfulle forestillingen i Joakims tro - og flere lignende
observasjoner i materialet - vendte jeg meg til psykoanalytikeren Anna Maria Rizzutos
studie The Birth of the Living God (1979) som har bidratt med et godt teoretisk perspektiv
for analysen og tolkningen av disse observasjonene. Sentralt i Rizzutos teori er at
individet danner sin personlige og unike gudsforestilling 1 et dialektisk forhold mellom
dets objektrelasjoner, utviklende selvpresentasjon og samfunnets trossystem.26 Guds -
og trosforestillingene forstis derfor pa samme tid som bade individualiserte og sosiale
og belyser slik et annet aspekt ved den dobbelthet som ligger til grunn for den

26 For Rizzuto (1979) dreier studiet av den enkeltes gudsforestillinger seg ikke om religion, teologiske eller filosofiske
forstaelser av gudsbegrepet, men om individets private gudsrepresentasjon og pafelgende utforminger. Nar tro eller en
gudstrepresentasjon omtales som moden eller ikke i denne sammenhengen, refererer dette til en utviklingspsykologisk
forstaelse av moden. Det vil si at det ikke er en kvalitativ vurdering som sddan, men i hvilken grad gudsforestillingene eller
troen kan har sin opprinnelse pa et barnlig stadium, og som ikke har fulgt den ovrige psykologiske, emosjonelle eller
kognitive modningen individet har gjennomgitt. Tro eller mangel pa tro er i seg selv ikke forstitt som en indikasjon pa
patologi. I et psykoanalytisk perspektiv er det ikke meningsfylt 4 snakke om Gud pé et generelt plan. Det mi spesifiseres
hvis Gud vi snakker om, hvilken bestemt tidsperiode i den enkeltes liv og hvilken konstellasjon av objekter og
opplevelser av selvet som er konteksten for gudsrepresentasjonene. Var beskrivelse av gudsrepresentasjonen gir bare
fullmakt til 4 si at slik er Gud sett pa dette bestemte tidspunktet i et menneskets liv (Rizzuto, 1979, s. 52). Den konkrete
gudsrepresentasjonen ma plasseres i en utviklingsmessig kontekst som er relevant for dens mening (Rizzuto, 1979, s.
122).
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sosialiserte subjektivitet - som ogsd er fokuset i the psycho - societal approach. Pi
bakgrunn av dette er det en sentral antagelse i Rizzutos teori at barn i den vestlige
verden som fullforer den odipale syklusen i det minste former en rudimenter
gudsrepresentasjon - og at det i denne optikk er meningsfullt 4 reflektere over den
enkeltes gudsforestillinger som et utrykk for de livshistoriske sosialiseringsprosesser
som spiller med i teologistudentenes inngang til en profesjonell identitet som prester.

Rizzuto  (1979)  plasserer utviklingen av  gudsrepresentasjonen  innenfor
objektrelasjonsteorien.?’”  Dannelsen av gudsforestillingen forstds da som en
objektrelatert representasjonell prosess hvor de emosjonelle konfigurasjonene som
forekommer ndr representasjonen formes, spiller med.?® Gudsrepresentasjonene
forstds derfor 4 ha sin dannelse i forskjellige erfaringskilder og har potensiale for flere
meninger (Ricoeur, 1970; Lang, 1974 referert i Rizzuto, 1979, s. 182). Bevisst, for - eller
ubevisst forstds da gud som et resultat av individets egen skapelse. Ogsa ens onskede og
fryktede foreldrebilde kan danne grunnlaget for gudsrepresentasjonene og det er
summen av alle disse opplevelsene som bidrar til den formen, signifikans, potensiell
bruk og mening barnet eller den voksne tildeler gudsrepresentasjon sin.?? Barnet skaper
ikke sine gudsrepresentasjoner ut ifra opplevelser alene, men ogsi gjennom fantasi.
Som overgangsobjekt kan gudsrepresentasjonen vare ladet med foreldrenes trekk, men
den kan ogsd ha andre trekk som passer barnets behov for 4 relatere til foreldrene og
opprettholde opplevelsen av verdi og trygghet (Rizzuto, 1979, s. 209).

Den andre delen av gudsrepresentasjonens innhold kommer fra barnets kapasitet til 4
skape en gud som tjener dets behov. Fordi innholdet i gudsrepresentasjonen har en god
del av sitt innhold fra barnets primzre objektrelasjoner, kan gudsrepresentasjonen
fungere som et overgangsobjekt som bidrar til opplevelsen av kontroll over seg selv,
andre og gjennom livslopet  (Rizzuto, 1979, s. 178).3 Som en
overgangsobjektrepresentasjon har gud sin funksjon ved at han kan vare mottaker av
bdde kjerlighet, kulde, forakt, mishandling, frykt, hat eller andre folelser og gud er alltid
tilgjengelig for videre aksept eller avvisning. Denne bruken av gudsrepresentasjonen
kan gi et minimum av opplevelsen tilknytning til individets primare objektrelasjoner og

27 Rizzuto (1979, s. 87) forstar dannelsen av, transformeringen og bruken av gudsrepresentasjonen som en epigenetisk
utvikling (som folger en bestemt rekkefolge / regler).

28 1 sin kliniske studie sammenlignet Rizzuto (1979) materialet sitt med Freuds utsagn om dannelsen av
gudsrepresentasjonene. I motsetning til Freud mener Rizzuto (1979) at Gud tilherer ethvert utviklingsstadium - fra oralt
til edipalt. Rizzuto (1979) stotter likevel Freud i at den edipale perioden har en satlig betydning. Losningen pd den
odipale krisen forer en utviklingsperiode til ende og fortrengning overtar. I denne prosessen er gudsbildet en del av
mange komponenter som integreres.

29 For 4 beskrive de forste stadiene i utforskingen av gudsrepresentasjonen tar Rizzuto (1979) blant annet utgangspunkt
i Eriksons (1959) beskrivelse av spedbarnets utvikling av grunnleggende tillit og Kohut's (1971) begtep speiling for & beskrive
samspillet mellom mor (primar omsorgsgiver) og spedbarnet.

30 Rizzuto (1979) forstar gud som et spesielt overgangsobjekt fordi gud ikke folger det «vanlige» lapet for
overgangsobjekter. Som et overgangsobjekt er gud, til forskjell fra teddybjorner, dukker eller tepper, dannet pa grunnlag
av representasjonnelle materialer som har sine kilder i barnets primzre objekter. Rizzuto (1979) referer til Winnicott
(1953, s. 5 i Rizzuto, 1979, s. 178) som beskriver hvorledes "tilknytningen til overgangsobjektene gradvis avsluttes og
degraderes til limbo ... Det mister sin mening ... fordi overgangsfenomenene blir spredd utover det kulturelle feltet".
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vere et grunnlag for selvrespekt og hip i mote med forskjellige hendelser i livslapet.
Dod, stor smerte eller intens glede kan bringe gud tilbake for en kortvarig omslutning
eller videre mishandling og avvisning, for si 4 glemmes igjen (Rizzuto, 1979, s. 178).

Hvilken mening, form og aspekt den enkeltes gudsrepresentasjon utvikler, avhenger av
den intrapsykiske konteksten for sammensetningen av og nir representasjonen ble
dannet (Rizzuto, 1979, s. 182). Tidlige representasjonelle komponenter kan danne
grunnlaget for en senere og mer moden dannelse av mening. For eksempel kan
forestillinger om en streng gud, vaere kayttet til opplevelser 1 foreldrerelasjonen pa et
bestemt utviklingstrinn og den ovrige konteksten barnet befant seg i. Opplevelsen av
foreldrerelasjonen som streng kan da vare ubevisst, mens opplevelsen av gud som
streng kan vare uttalt og opplevd. Videre forstir Rizzuto (1979) det slik at utforskingen
av gudsrepresentasjonen ogsd kan tenkes 4 vare sammenvevd med fortrengningen av
foreldrerepresentasjonen (Rizzuto, 1979, s. 51). Da kan gudsrepresentasjonen
fortrenges, uten at individet opplever tap av selvet eller andre store forandringer.

I folge Rizzuto (1979, s. 182) brukes gudsrepresentasjonene dynamisk for 4 integrere
selvet 1 psykens endelose syntetiske funksjon. Meningsniviet og den formen aspektene
far, avhenger av den indrepsykiske konteksten 1 det syntetiske punktet representasjonen
blir brukt3! Helt tidlige representasjoner (sensoriske) kan da vare sentrale i et senere
og mer modent niva pa mening (Rizzuto, 1979, s. 182). Gudsrepresentasjonen, nir den
er skapt, forblir en potensielt tilgjengelig representasjon for den fortsettende prosessen
av psykisk integrasjon.

Gudsrepresentasjonen kan ogsi fargelegge barnets senere relasjoner med foreldrene og
dets selvbilde, det er ikke fordi gudsrepresentasjonen i seg selv utever innflytelse, men
fordi barnet aktivt bruker gudsrepresentasjonen og dets omformuleringer av den, som
et element i 4 opprettholde virkelige- og fantasirelasjoner med foreldrene og et
minimum av tilknytning og hip. Noen ganger oppnds dette best ved 4 avvise Gud,
mens andre ganger kan nzrhet til Gud vare en bedre losning.

Rizzuto (1979) forstir det slik at graden av virkelighet den enkelte tilskriver Gud ogsa
avhenger av den dialektiske relasjonen mellom guds - og foreldrerepresentasjonen og
opplevelsen av selvet. I de tilfellene hvor individet ikke kan forestille seg universet eller
seg selv uten Gud, kan dette forstds som at selvet er i dialektisk samhandling med
gudsrepresentasjonen, som har blitt grunnleggende for vedlikeholdelsen av opplevelsen
av 4 veere seg selv. I disse tilfellene kan opplevelsen av selvet og dets realitet direkte og
vitalt forstds 4 vare forbundet med gudsrepresentasjonen opplevd i en eksisterende
virkelighet. A slutte 4 tro pa Gud vil da vere det samme som 4 opphoere og vare seg
selv og opplevelses som 4 miste seg selv og ens grunnleggende trygghet (Rizzuto, 1979,
s. 51).

31 En forutsetning innenfor den psykoanalytiske terminologien er at barnet behandler idealiserte representasjoner av
foreldrene sine, som det tillegger 4 vere perfekte og mektige.
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2.5.1 Utviklingen av gudsrepresentasjonen i et
livslopsperspektiv

Heller ikke Rizzuto begrenser den psykologiske prosessen hvor gudstepresentasjonene
skapes som et personalisert representasjonelt overgangsobjekt til bestemte endelige
stadier, slik Erikson gjor, men beskriver dette som en utviklingsprosess som kan paga
hele livet fra fodsel til dod. Gudsrepresentasjonen vil, som alle andre representasjoner,
omformuleres, raffineres og retusjeres gjennom livet og forstds som en del av den
pagiende dialektiske omformingen av oss selv og vire objektrelasjoner og har sin
funksjon i 4 bidra til 4 opprettholde psykologisk balanse.

I puberteten og ung voksen alder er den fasen hvor individet utvikler evnen til 4 tenke
abstrakt. Den unge kan na reflektere over sine identifiseringer og sin identitet. A bli
kjent med og reflektere over ens gudsforestillinger kan ogsa vare et aspekt ved denne
refleksjonen. Rizzuto (1979, s. 185) foreslir ogsa at utforskingen og bearbeidelsen av
foreldrebildet 1 gudsrepresentasjonen kan forstds som et aspekt ved separasjons - og
individueringsprosessen.?

I puberteten blir bide nye og gamle gudsrepresentasjoner aktuelle og disse kan enten
fore til tro eller ikke. Rizzuto (1979, s. 202) foreslir at tro pa eller fravaret av tro pd
Gud, avhenger av om en lbevisst identitetsopplevelse  kan etableres mellom
gudsrepresentasjonen pa et gitt utviklingsmessig tidspunkt, objektet og
selvrepresentasjonen som trengs for a vedlikeholde en opplevelse av selvet, som vil gi et
minimum av forbundethet og hap. A utvikle en moden religios tro, vil kunne fornye
gudsrepresentasjonen og dens bruk, til 4 passe med ens emosjonelle, bevisste og
ubevisste  tilstand, samt kognitive - og objektrelaterte utvikling. Om
gudsrepresentasjonen brukes eller avvises, til videre tro, avhenger av individets
selvopplevelse og relasjon med en av de potensielt brukbare aspektene av dets
multifaseterte gudsrepresentasjoner.

I puberteten kan den unge ogsd begripe gudskonseptet utover sin egen
gudsrepresentasjon

(Rizzuto, 1979, s. 200). Dette kan fore til teoretisering og konstruksjonen av filosofiske
og teologiske argumenter som kan bidra til en ntellektuel] integrering av tro, men ikke til
tro. Hvis en slik intellektuell integrering skjer, tilforer den en ny dimensjon til den
gudsrepresentasjonen barnet allerede har, men tilforer ikke noe nytt pd det emosjonelle
plan.

32 Rizzuto viser til Margaret Mahler (1972) og foreslar at hele separasjons- og individueringsprosessen har sine
grunnleggende rotter i representasjonelle fenomener (Rizzuto, 1979, s. 185).
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Rizzuto skiller mellom den private gud og religionens Gud. Barnet presenteres for
Guds hus — hvor Gud er bosatt pa den ene eller andre maten og bringer sin personlige
gud til disse offentlige stedene. Her motes barnets private gud og religionens Gud og
Rizzuto beskriver foreningen av barnets private gud og religionens Gud som den andre
gudsfodselen - og det er denne andre offisielle gudsfodselen som forstis som
bestemmende for barnets bevisste religiose framtid.

2.6 Possible Selves — det teoretiske grunnlaget
for intervjuguiden

Possible Selves (PS) er det teoretiske grunnlaget for intervjuguiden for T1 og T3 som
jeg valgte for 4 undersoke teologistudentenes dyds - og identitetsutvikling. PS er
utarbeidet pa grunnlag av teorien og begrepet Possible Selves (PS) (Markus og Nurius,
1986). PS er definert som personlige representasjoner av viktige mal i den enkeltes liv
(Markus og Nurius, 1986, Ruvolo og Markus, 1992) og representerer ens ideer om
hvorledes en forventer d bli, onsker a bli og hvordan en frykter a bli i framtiden. PS representerer
en kognitiv tilnerming til selvet og selvkonseptet og ma ikke forstds som det teoretiske
grunnlaget for mine analyser og tolkninger av intervjuene med teologistudentene, men
PS har likevel vert en god metode for 4 fa innsikt i teologistudentenes tanker om seg
selv som framtidige prester. Jeg vil kort skissere noen forhold ved dette begrepet og
metoden.

Selv. om PS ble valgt ut i fra avhandlingens opprinnelice sikte om 4 studere
teologistudentenes identitetsutvikling - og utviklingen av dyder - har PS som
intervjuguide bidratt til 4 skape et materiale som pd en god mate italesetter
teologistudentenes  livshistoriske —erfaringsbakgrunn og den kulturelle - og
samfunnsmessige sammenhengen de forstir og fortolker seg selv innenfor.

Alle mennesker har PS og kan lett reflektere over disse (Markus og Nurius, 1986).
Derimot vil PS’ natur, hvor viktige de er for den enkelte til enhver tid, 1 hvor stor grad
de bearbeides kognitivt og affektivt og deres forbindelse til spesielle planer og
atferdsmessige strategier, avhenge av individets sted i livslopet.

PS fungerer som insentiver for framtidig handling. Det er selves man onsker 4 na eller
unngd. PS kan bdde vare instrumentet for intense midlertidige forandringer i
selvevalueringen som er kritisk for den daglige fungeringen, men ogsi vere
mekanismene 1 mer langsiktige varige forandringer i selv - konseptet.?> I teorien om PS

33 Higgins (1987) skiller mellom faktiske, ideelle selv og burde selv i sin selv - diskrepans teori. Ogilvie (1987) finner at
psykologisk distanse mellom ens faktiske og uenskede selv er en sterkere predikator for well — being, enn distanse
mellom ens faktiske og ideelle selv.
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forstas utvikling som den prosessen hvor individet utforsker og danner sine egne PS for
deretter 4 oppna eller unnga disse.

Markus og Nurius (1986) understreker at PS ikke er tilfeldige eller generaliserte
forestillinger om mulige roller eller representasjoner av en selv i framtiden. De er
personlice og mé forstds innenfor den enkeltes livshistorie og representerer
individualiserte spesifikke, signifikante hap, frykt og fantasier og gir innsikt i identitetens
bestemtheter og partikularitet. For det andre gir PS en evaluerende og fortolkende
kontekst for det navarende selvet.

PS er individnaliserte og personlige, men de er ogsa utpreget sosiale. PS utledes av de
kategoriene som holdes fram i individets partikulere sosiokulturelle og historiske
kontekst og pa grunnlag av modellene, forestillingene og symbolene i ens sosiale
kontekst. Derfor har det materialet som er skapt ut ifra intervjuguiden ogsa pd en god
mite latt seg analysere og tolke ut i fra the psycho - societal approach.

PS utledes av representasjoner av selvet i fortiden og inkluderer representasjoner av
selvet 1 framtiden (Markus og Nurius, 1986). De er forskjellige fra og ikke de samme
som ens navarende selv, men likevel nart forbundet med dem og gir en evaluerende og
fortolkende kontekst for individets nivarende selv og atferd (Markus og Nurius, 1986).
Selvets attributter, evner og handlinger fortolkes ikke i isolasjon, men pa grunnlag av
den konkrete konteksten den enkelte befinner seg i. En person med et ensomt PS vil
fortolke en avlyst lunchavtale med mye storre negativ affekt, enn en uten dette negative
PS. Slik moblerer PS de kriteriene man evaluerer seg selv ut ifra.

Et tidligere selv kan vzre et PS og kan definere individet i framtiden. Noen kritiske
aspekter ved for eksempel barnets selvkonsept kan vedvare og bli en del av individets
nivaerende selvkonsept og bli et mulig PS. For eksempel kan «jeg fikk alltid den beste
karakteren i klassen» inngé i ens suksessfulle PS. Ens sosialt engstelige PS kan bzre med
seg minnet om at «jeg pleide 4 vere redd for mennesker. Dette uonskede selvet kan
bzre med seg opplevelsen av «alltid 4 bli valgt sist nér klassen skulle spille fotbally.

2.6.1 Possible Selves og motivasjon

Selvkonseptet gir ikke bare et fortolkende rammeverk for tidligere atferd, men kan ogsa
veere et middel — mdl monster for ny atferd. Individets selvkunnskap om hva som er
mulig 4 oppna dreier seg om hans eller hennes motivasjon. Motivasjonen er partikulaer
og individualisert og rammer inn og guider atferd. Slik gir PS en begrepsmessig
forbindelse mellom tanker og motivasjon og kan forstis som de kognitive
komponentene for hap, frykt, mal og trusler. PS gir disse dynamikkene bade form,
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mening, organisering og retning og fungerer som personaliserte bzrere
(representasjoner) av generelle hap, motiv og trusler og tilherende affektive tilstander.
En konsekvens av at PS binder sammen selvkunnskap og motivasjon er at PS forbinder
selvkunnskap med selvfolelser eller affekt. Affekt genereres pd flere mater. Hver
identitet eller selvkonsept har en bestemt affekt knyttet til seg og affekten utledes av
konflikt eller motsetninger innenfor selvkonseptet. I den grad et individ oppnar eller
ikke oppnir et bestemt selvkonsept eller identitet, fir det positive eller negative
selvfolelser. Ndr et negativt PS er aktivert forer det med seg tilhorende negativ affekt og
nér et positivt PS ndes forer det til positiv affekt. Disse affektive tilstandene kan ha
betydning for form og innhold for pafelgende handling.
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3 Metode

I dette kapitlet vil jeg starte med 4 presentere avhandlingens metode - som altsd i
utgangspunktet hadde til hensikt 4 skap et materiale for 4 fa innsikt i teologistudentenes
identitetsutvikling og utvikling av dyder. Deretter skisseres avhandlingens
forskningsdesign. Til sist 1 dette kapitlet reflekterer jeg over noen av de implikasjoner
som ligger til grunn i den vitenskapsteoretiske antagelsen som ligger til grunn for
avhandlingen - det erkjennende subjekt og erkjente objekt og hvorledes jeg har arbeidet
med dette 1 analysen og tolkningen av materialet.

Den litteratur som er sentral for min metodiske tilnzerming i arbeidet med avhandlingen
gjenspeiler ogsa de endringer jeg har foretatt i lopet av arbeidet med avhandlingen. 1
utviklingen av intervjuguiden og i den forste fasen av analyse - og tolkningsarbeidet er
det sxrlig narrativ metode som har bidratt med gode perspektiver pa utviklingen av
intervjuguiden. Jeg mener narrativ metode har sin styrke 1 4 legge til rette for at
subjektet far fortelle sin historie med sine egne ord og for 4 undersoke det enkelte
subjekts perspektiv, som omfatter bdade hennes kognitive og folelsesmessige
organisering av verden. Jeg har hatt stort utbytte av et kurs i narrative metoder med
Jane Kroger og Ruthellen Josselson ved universitetet i Tromse. I forlengelsen av dette
kurset er det The stories we live by. Personal myths and the making of the self (McAdams, 1993)
og Up close and personal, The teaching and learning of narvative research (Josselson, Lieblich og
McAdams, 2005) som har bidratt med utdypende perspektiver pd narrativ metode
spesielt og det kvalitative forskningsintervjuet generelt. Steinar Kvales bok; Interl/jews
(1996) som har fungert som en god innferingsbok for det kvalitative
forskningsintervjuet.

En av utfordringene jeg etterhvert motte i arbeidet med materialet var behovet
teoretiske  perspektiver hvor det ikke bare wvar informantens subjektive
betydningstilskrivelser som var i fokus for analysen og tolkningen, men som ogsa kunne
bidra med perspektiver pd de motsetningene og ambivalensene som fremstir som
ubevisste meningsdannelser i intervjuene. The psycho - societal approach kombinerer
bdde et teoretisk perspektiv som ivaretar dette, som jeg presenterer i kapitel to, og et
metodologisk element - en kulturanalytisk metodologi - den dybdehermeneutiske
metode - for analysen og tolkningen av materialet (Salling Olesen, 2012). Den
dybdehermeneutiske metode er 1 utgangspunktet hermeneutisk og dreier seg om 4 tolke
det som er umiddelbart forstaelig og tolkelige forhold pa det bevisste og eksplisitte niva,
men den er ogsi en metode for 4 tolke forhold i teksten som peker pa andre
dynamikker og betydningslag som ligger utenfor bevisstheten. Det er sarlig Doing
Qualitative research differently (Hollway og Jefferson, 2013), Med samtalen som utgangspunkt
(Fog, 2005), Den tusende drape. Pa sporet av en humanistisk sosial psykologi (Bastiansen, 2003),
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Ambivalens og Erfaring - mod et konsdifferentieret leringsbegreb (Weber, 1995), Socialization,
Langnage, and Scenic Understanding. Alfred Lorenzer's Contribution to a Psycho - societal
Methodology (Salling Olesen og Weber, 2012) og The Societal Nature of Subjectivity: An
Interdisciplinary Methodological Challenge (Salling Olesen, 2012) som har bidratt med viktige
perspektiver pa hvordan intervjuene kan analyseres og tolkes ut over intervjuets
referensielle innhold.

3.1 Det kvalitative forskningsintervjuet

For 4 fa kunnskap om teologistudentenes identitets - og dydsutvikling valgte jeg det
kvalitative forskningsintervjuet pd grunn av dets eksplorerende potensiale (Flick, 2002,
Kvale, 1996). Det kvalitative forskningsintervjuet er serlig egnet for a fa innsikt i
individets mangfoldige etfaringer, folelser, hip og motsetningsfulle aspekter ved
menneskelivet (Kvale, 1996, Salling Olesen og Weber, 2012, Fog, 2005). Fog (2005)
peker pa hvorledes det kvalitative forskningsintervjuet sarlig legger til rette for 4 fa tak i
den enkeltes subjektive betydningstilskrivelser som omfatter bide hennes kognitive og
folelsesmessige organisering av verden, gir en god mulighet for 4 studere de betydninger
personer, ting og forhold har for intervjupersonen og for avdekke de betydninger den
enkelte forvalter sitt liv og sine betingelser ut i fra (Fog, 2005, s. 11). Kenneth Gergen
(1991) argumenterer derimot for at forestillingen om at den enkelte informant forteller
sin egen historie representerer en naiv forstdelse av kommunikasjon, fordi informanten
av forskjellige grunner ogsa kan holde tilbake sitt eget perspektiv, tanker og folelser hvis
disse ikke er i overensstemmelse med den aksepterte sosiale diskurs. Derfor hevder
Gergen (1992) at vi i tolkningsarbeidet ma vere oppmerksomme pa at den enkelte
informants unike historie heller ikke alltid blir ordsatt - som ogsa representerer et viktig
perspektiv i analysene og tolkningene av intervjuene i denne avhandlingen.

Utviklingen av intervjuguidene for T1 og T3 ble gjort med utgangspunkt i metoden
Possible Selves (PS) (Markus og Nurius, 1986) og Damon, Menon og Bronks
intervjuguide om youth purpose (Damon, Menon Bronk, 2003). Metoden PS er utformet
som dpne sporsmil om hvordan den enkelte teologistudent onsker, er redd for og
forventer 4 bli som framtidig prest og som person forevrig. Youth purpose
intervjuguiden er ogsa utformet som dpne sporsmil og er utviklet for 4 fa innsikt 1 den
unges verdier, mal og mening pd forskjellige livsomrdder. For utformingen av T2 fikk
jeg bruke Strommes (2010) intervjuguide som er brukt for 4 studere
psykologistudenters praksiserfaringer. Selv om jeg hadde intervjuguider ble ikke alle
sporsmalene fra guiden stilt. Jeg var ogsd opptatt av 4 felge opp det den enkelte
teologistudent fortalte om.
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Susan Chase (2005) viser hvorledes intervjuspersmal som fokuserer pa konkrete og
bestemte livshistorier er den beste maten 4 fa innsikt 1 hvorledes mennesker konstruerer
mening ut ifra sine opplevelser. Sporsmil som er generelle, abstrakte og spor etter
informantens meninger eller synsinger inviterer til svar som fjerner informanten fra
hennes egne tanker, folelser og opplevelser. Intervjuguiden ble derfor utformet med
apne sporsmdl som inviterte den enkelte informant til 4 fortelle om egne opplevelser,
tanker og folelser. Oppfolgingssporsmalene i intervjuene ble stilt ut i fra prinsippene for
narrativ metode - hvor fokuset mitt var 4 folge opp det den enkelte fortalte om -
framfor hvilke forestillinger jeg hadde om hvordan utviklingen av en profesjonell
identitetsutvikling foregir og jeg fokuserte pa a fa et sa nyansert bilde som mulig av den
enkelte teologistudent og hennes opplevelser, tanker og folelser, og ikke deres
teologiske standpunkter. Jeg hadde derfor ikke kontroll over hvilke temaer de
forskjellige teologistudentene fortalte om i intervjuene - som ogsa har resultert i at det
var nedvendig 4 endre den opprinnelige planen for avhandlingen (Josselson og Lieblich,
2005 s. 260).

3.2 Forskningsdesignet

I den opprinnelige planen for avhandlingen ville jeg studere bide juss - og
teologistudentenes identitets - og dydsutvikling og jeg valgte tre forskjellige
innfallsvinkler til den enkelte teologistudents forestillinger om seg prest / jurist i
framtiden:3*

o Teologistudentene skrev en tekst om hvordan de haper eller er redd for a bli
som prest.

o Teologistudentene ble intervjuet tre ganger over en periode pd cirka 18
mineder.

o Jusstudentene har ikke organisert praksisperiode i lopet av studieforlopet og de
ble derfor intervjuet to ganger.

o Intervju med teologistudentenes  praksisveileder ~om  studentenes
institusjonspraksis pa fjerde studiear.

3.2.1 Tekst

For det forste intervjuet ble studentene bedt om 4 skrive en kort tekst (cirka V2 side) om
hvordan de hiper og ensker, er bekymret og redd for 4 bli som prest / jurist. De sendte

3 Opprinnelig hadde jeg ogsa planlagt 4 gjennomfore fokusgrupper, men av hensyn til
informantenes anonymitet gjorde jeg ikke dette.
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teksten til meg pa e - post et par dager for det forste intervjuet. Som forberedelse til det
forste intervjuet arbeidet jeg med teksten, slik at jeg kunne sporre til den ved behov i
intervjuet.

3.2.2 Tre kvalitative intervjuer

Intervjuguiden for T1 og T3 er basert pa Damon, Menon og Bronks intervjuguide om
Youth Purpose (2003) og teorien og begrepet Possible Selves (Markus og Nurius,
1986).3>

T2 dreide seg om studentenes praksisperiode og intervjuguiden for dette intervjuet ble
utviklet med utgangspunkt i psykologen Hanne Strommes (2010) intervjuguide om
psykologistudenters praksis, praksiserfaringer og deres refleksjoner om disse
erfaringene.

Tre intervjuer over en periode pa cirka 15 -18 madneder gir innsikt i teologistudentenes
PS pa tre forskjellige tidspunkt og gir mulighet for 4 studere en mulig utvikling.3¢

Det forste intervjuet (T'1) fant sted rett for institusjonspraksisperioden pa fjerde
studiedr.

Det andre intervjuet (T2) fant sted cirka to uker etter institusjonspraksisperioden. 1
dette intervjuet ble teologistudentene intervjuet om sine praksiserfaringer og hvordan
de etter praksis ensker, hiper og er redd for 4 bli som framtidige prester.

Det siste intervjuet (I3) fant sted cirka 15 - 18 maneder etter T1.

3.2.3 Utvalg og rekruttering

3.2.3.1 Juss - og teologistudentene

Utvalget er studenter fra de tre teologiske utdanningsinstitusjonene i Norge; Det
teologiske fakultet ved Universitetet i Oslo, Det Teologiske Menighetsfakultet i Oslo,
VID i Stavanger (tidligere Misjonshegskolen i Stavanger) og jusstudenter ved Det
juridiske fakultet ved Universitetet i Oslo.

35 Jeg besokte professor William Damon og hans ph.d. - studenter Jenny Menon og Kendall Bronk ved Standford
University, California, i 2005 og fikk tillatelse til 4 bruke deres intervjuguide. Jeg motte ogsa professor Hazel Markus ved
Stanford University og diskuterte ph.d. - prosjektet med henne og fikk tillatelse til 4 bruke hennes metoder.

36 Teksten teologistudentene fikk tilsendt pa forhand og de tre intervjuguidene med teologistudentene og interviuguiden
med veileder er vedlagt i avhandlingens appendiks (vedlegg 1, 2, 3, 4 og 5).
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I den opprinnelige planen for avhandlingen var jeg altsia opptatt av 4 studere jus - og
teologistudentenes identitets - og dydsutvikling og jeg var serlig interessert 1 4 lere om
pa hvilke mater ogsa studentenes respektive utdannelsesinstitusjoner bidro til denne
utviklingen. Derfor hadde jeg et alderskriterium for 4 delta i undersgkelsen, for 4 unnga
at second career studenter deltok, da disse studentene allerede har en annen yrkeserfaring
og trolig gir gjennom en annen dannelsesfase, enn de studentene som er i ung voksen
alder og som ikke har en annen utdannelse og erfaringsbakgrunn.

For a rekruttere informanter sendte jeg brev til ledelsen ved Det teologiske fakultet, Det
teologiske menighetsfakultet og VID (tidligere Misjonshegskolen i Stavanger) med
sporsmal om tillatelse til 4 bruke teologistudentene pa fjerde studiear som informanter i
dette ph.d. - prosjektet. Alle lerestedene fikk tilsendt brevet fra NSD hvor det stir at
teologistudentenes bidrag bare skal brukes i dette ph.d. - prosjektet og at prosjektet
tilrds gjennomforing. Alle lxrestedene tillot meg 4 bruke studentene deres i
undersokelsen pa betingelse av at det var frivillig.3?

For 4 ivareta studentenes konfidensialitet foreslo NSD at studentenes lereinstitusjoner
sendte informasjonsbrevet til de aktuelle studentene med sporsmil om deltagelse i
undersokelsen. P4 denne miten fikk jeg ikke personlig informasjon om andre enn de
studentene som samtykket til 4 delta. Studentene som onsket 4 delta svarte ved 4
returnere svarslippen pé informasjonsbrevet eller ved 4 kontakte meg pd e - post. For 4
informere om prosjektet besokte jeg tre av de fire klassene de aktuelle studentene gikk i.

Utvalget bestdr av 12 teologistudenter og 15 jusstudenter 1 begynnelsen av 20 - drene.
Det var til sammen 22 teologistudenter som ble invitert til 4 delta i undersokelsen og 12
av disse svarte ja. Ved det juridiske fakultet ble det sendt omlag 245 brev og det var 15
som svarte ja til 4 delta i undersokelsen. Alle informantene fikk 500 kroner som takk for
deres deltagelse etter T3.

3.2.3.2 Teologistudentenes praksisveileder

Ni av de tolv teologistudentenes praksisveiledere deltar i undersokelsen. Det ble
innhentet samtykke fra studentene om at jeg kunne intervjue deres veileder. Veileder
fikk se samtykket om de onsket det. I flere tilfeller hadde veileder og student snakket
om dette intervjuet. Intervjuene med praksisveileder er primert foretatt ut i fra et onske

37 Informasjonsbrevet som ble sendt til studiestedet, utdannelsesinstitusjonenes samtykke til deltagelse og
informasjonsbrevet som ble sendt til informantene finnes som vedlegg i avhandlingens appendiks vedlegg: 6, 7, 8 og 9.
Alle studentene har undertegnet informert samtykke til 4 delta i dette prosjektet og teologistudentene har ogsa skrevet
under pa samtykke til intervjuet med deres praksisveileder.

38 Tre studenter var passert 30 ar pa intervjutidspunktet.
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om 4 fa to forskjellige perspektiver pa teologistudentene og deres praksisoppgaver.
Studentens veileder pa praksisplassen ble intervjuet om studentens praksisoppgaver
etter at praksisperioden var avsluttet og bade studentenes og veiledernes beskrivelser av
praksisperioden er pd mange miter like, med unntak av et veileder / studentforhold.

3.2.4 Avhandlingens materiale

Av de 15 jusstudentene som deltar er det 14 som skrev tekst for det forste intervjuet og
15 studenter som ble intervjuet to ganger.

Av de 12 teologistudentene er det 10 studenter som sendte tekst for det forste
intervjuet, 12 studenter som deltok 1 T1, 11 som deltok i T2 og 12 som deltok i T3. I av
teologistudentene sluttet pa teologistudiet i lopet av intervjuperioden, men deltok
likevel 1 T3.

Dette utgjor tilsammen 24 tekster og 65 intervjuer. Hvert intervjuene har en varighet pa
omlag to timer.

Pa grunn av de endringer jeg har foretatt i avhandlingen er ikke intervjuene med
jusstudentene med i avhandlingen. Av de 12 teologistudentene som er intervjuet har jeg
valgt ut tekstene og intervjuene med fem av teologistudentene.

Avhandlingens materiale bestir da av fem tekster teologistudentene har skrevet,®
lydopptak av 15 intervjuer med teologistudentene, 15 transkriberte intervjuer og 5
lydopptak og transkriberte intervjuer og med deres veiledere. Fordi veilederne og
teologistudentene (med unntak av et student - veilederpar) - forteller fra
praksisperioden péd svart like mater - har jeg ikke brukt veilederintervjuene i
avhandlingen. De er likevel med som et bakteppe for det inntrykket jeg har fitt av
teologistudentenes gjennomfoering av praksisperiodene.

3.2.5 Begrunnelse for valg av fem informanter

Innenfor kvalitativ metode er det ikke bestemte krav til hvor mange informanter som er
tilstrekkelig for 4 belyse de fenomenene som studeres. Innenfor grounded theory og
narrative studier begrunnes vanligvis antall intervjuer med at forskeren fortsetter inntil
saturation er nadd (Josselson og Lieblich, 2005, s. 267).40 Dette vil si at etter ett vist

39 To av de 12 teologistudentene leverte ikke tekst. En student meldte avbud pa ett interviu. Derfor er det til sammen 35
og ikke 36 intervjuer. Det ble avholdt 35 intetvjuer, men pa grunn av teknisk feil var det ikke mulig 4 transktibere ett av
intervjuene.

40 Josselson og Lieblich (2005) presiserer at man aldri nar saturation. Ethvert menneske har en egen unik histotie og det
vil alltid vare nye aspekter 4 leere. I praksis papeker de at forskeren etter et bestemt antall intervjuer selv foler seg
«saturated».
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punkt gir ikke flere intervjuer mer utfyllende kunnskap. Kvale (1996) presiserer at det er
vesentlig 4 fa nok materiale til 4 lofte fram fenomenenes mangfold, men samtidig uten 4
bli overveldet av materialets mangfold.

Valget av de fem teologistudentene og intervjuene med dem er bade valgt ut ifra
praktiske forhold og innholdsmessige vurderinger. Av de praktiske forholdene var det
for eksempel ett intervju som ble odelagt pd grunn av feil pa opptaksutstyret og et par
informanter er utelatt av hensyn til at jeg syntes det var vanskelig 4 bevare deres
anonymitet fordi deres livshistorie skiller seg ut pd sarlige miter. De fire andre
intervjuene som er utelatt er like interessante i et forskningsperspektiv som de fem som
er med i avhandlingen, men de er utelatt dem fordi de ikke tilforer de fenomenene jeg
har valgt 4 fokusere pd med mer utfyllende perspektiver. Felles for de intervjuene som
er valgt ut for avhandlingen er at disse pé forskjellige miéter belyser teologistudentenes
motsetningsfulle og ambivalente forestillinger om 4 bli prester.

3.3 Metodologiske refleksjoner - det erkjennende
subjekt og det erkjente objekt

Avhandlingens vitenskapsteoretiske forstdelse folger av the psycho - societal approach
og Lorenzers materialistiske sosialiseringsteori som jeg redegjor for i kapitel to. I denne
sammenhengen vil jeg reflektere over noen av de implikasjoner som folger av dette
vitenskapsteoretiske utgangspunktet - hva betyr det at jeg som det erkjennende subjekt
er forbundet med det erkjente objekt - for skapelsen av - og analysen og tolkningen av
materialet.

Dette vitenskapsteoretiske utgangspunktet er altsi at jeg og omverdenen har
virkelighetens grunn til felles som Fog beskriver det (Fog, 2005, s. 178). De valg jeg som
forsker foretar er subjektive, men samtidig bundet av den objektive virkeligheten jeg er
en del av, men dette er ikke objektiv forstitt i en naturvitenskapelig forstand. Mennesker
forstds som forbundet med andre mennesker i en felles daglig sammenheng i praksis og
sprakbruk, mening og betydning som forstds som sosiale fenomener (Fog, 2005, s. 179).
Det erkjennende subjekt er forbundet med det erkjente objekt hvor den objektbundne
virkeligheten erkjennes i subjektbundne kategorier. Erkjenneren er situert 1 historien og
er alltid et bestemt sted, hvor hun ser ut pa alt annet og alle de andre (Hem, 1980 i Fog,
2005, s. 179). Dette innebaxrer at de redskapene jeg som forsker begriper med, er
utviklet av den kulturen og den historiske epoken jeg er en del av. Hva jeg ser ligger i
det store og hele innenfor min kultur, som det jeg uttrykker og kan uttrykke, gjor det.
Redskapene ligger altsi i den erfaringshorisont jeg selv har. Dette rommer en
dobbelthet: forskerens subjektivitet spiller en uunngelig rolle og utgjor det basale
erkjennelsesvilkar.
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Samtidig som det er et erkjennelsesvilkdr at forskerens subjektivitet utspiller seg pa
disse gitte objektive betingelsene. Dette betyr at forskersubjektiviteten spiller med i alle
leddene av forskningsprosessen; valg av forskningstema, samspillet med den enkelte
informant 1 intervjuforlopet og fortolkningsprosessen. Det vil si at nar
intervjupersonens helt individuelle folelser, tanker, handlinger og ytringer utfolder seg,
sd utfolder det seg alltid pa bakgrunn av bide sammenhengens materialitet og av de
kulturelle betydningssetninger som allerede er 1 sammenhengen - jeg som forsker ogsa
er en del av. I dette kapitlet vil jeg derfor reflektere over noen av implikasjonene dette
har for skapelsen av materialet og analysen og tolkningen av det.

3.3.1 Min forskersubjektivitet 1 mote med den
enkelte teologistudent

Det er ikke bare min situerthet i historien og plass i en bestemt kultur som er av
betydning for den forbundethet som eksisterer mellom informantene og meg og for jeg
vil fokusere pd disse aspektene ved min forskersubjektivitet, vil jeg belyse et annet
aspekt ved min subjektivitet som dreier seg om de folelsesmessige sidene ved motet
med de enkelte teologistudentene i den konkrete intervjusituasjonen.

I det kvalitative forskningsintervjuet er det ogsa den znterpersonlige dynamikken mellom
forsker og informant og giennomsiktighet 1 den pafolgende analyseprosessen som sarlig er
avgjorende med hensyn pi forhold som angar pilitelighet og gyldighet. Dette er ogsa
sentrale aspekter i den dybdehermeneutiske metode og derfor reflekterer jeg ikke over
dette under et eget punkt, men kommenterer det i forbindelse med refleksjonene om
min forskersubjektivitet. I stedet har jeg valgt 4 kommentere forhold vedrerende
palitelighet og gyldighet i forbindelse med refleksjonene om min forskersubjektivitet i
motet med den enkelte teologistudent og i analysen og tolkningen av materialet.

I den kvalitative metode beskrives gjerne forskeren som selve instrumentet 1
forskningsprosessen (Kvale, 1996, Clinchy, 2005, Fog, 2005). Med utgangspunkt i dette
vil jeg i det folgende reflektere over samhandlingen mellom den enkelte informant og
meg selv 1 intervjusituasjonen. Fogs utgangspunkt er at forskerens subjektivitet spiller
en unngielig rolle i motet med bade den enkelte informant og i fortolkningsarbeidet
(Fog, 2005, s. 180). Psykologen Blythe McVicker Clinchy (2005) beskriver det
kvalitative materialet som en samkonstruksjon av en bestemt intervjuer og informant og
derfor kan vi ikke anta at en annen intervjuer, selv om han eller hun bruker den samme
intervjuguiden, vil fa de samme data (Clinchy, 2005).

I Doing qualitative research differently diskuterer Hollway og Jefferson hvorledes den
narrativen informanten forteller i intervjuet ma forstds som et produkt av relasjonen
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mellom intervjuer og informant og retter oppmerksomheten pd de folelsesmessige
sidene 1 den konkrete intervjusituasjonen (Hollway og Jefferson, 2013, s. 41).
Overforing refererer til den ubevisste overforingen av andre emosjonelt viktige
relasjoner fra pasienten pa terapeuten, mens motoverforing referer til terapeutens
respons pa disse overforingene og deres egen overfering av emosjonelt signifikante
relasjoner pa pasienten. Det er de samme folelsesmessige prosessene som utspiller seg i
intervjusituasjonen. Dette betyr at bide forskeren og informanten er subjekt for
overforinger og introjeksjoner av folelser og tanker som kommer fra den andre
personen. Som alle moter mellom mennesker kan intervjusituasjonen skape gode
folelser, men ogsa forsvarsmekanismer og angst (Hollway og Jefferson, 2013, s. 42).
Inntrykkene forskeren og informanten far av hverandre avledes ikke bare av den
virkelige relasjonen. Det som sies og gjores i intervjusituasjonen vil ogsi mediere
fantasier som er avledet fra den enkeltes historie med sine signifikante andre. Disse
historiene er ofte bare tilgjengelig gjennom folelser og ikke wvar bevisste
oppmerksomhet, og de er relevante for 4 forstd dynamikken mellom forskeren og
informanten og for skapelsen av materialet.

Uten innsikt 1 egne reaksjonsmonstre og egen historie er det fare for at det kan skje en
projektiv identifisering i intervjusituasjonen og analysearbeidet. Det vil si at forskeren
ser sitt eget 1 den andre og tillegger den andre destruktive motiver og felelser hun ikke
kjenner hos seg selv, eller at informanten projiserer sine folelser pa forskeren (Fog,
2005, Gorkin, 1987, Grostein, 1981, Kernberg, 1995). 1 begge tilfeller svekkes
forskerens evne til 4 forsta fenomenene hun forsker pd, og dette svekker paliteligheten
av analysen og tolkningen.

Fog diskuterer disse temaene i forbindelse med forskningsprosessens palitelighet (Fog,
2005, s. 1806). En systematisk forvrengning kan vare en permanent forvrengning, hvor
det er temaer intervjueren ikke greier 4 hore om, og derfor hindrer informanten i 4
fortelle om dette, eller en tilfeldig form for forvrengning, hvor intervjueren er i en
tilstand, for eksempel er trott, pa selve intervjutidspunktet, som hindrer henne 4 mote
informanten pd en god mate.

Bastiansen (2004) beskriver forholdet mellom forskerens selvinnsikt og metet med
informanten som en prosess hvor fenomenene ma erkjennes fra innside ti/ innside. Denne
evnen til empati med informanten avhenger av forskerens selvinnsikt. For at forskeren
skal kunne bruke seg selv i motet med den andre, 4 erkjenne fenomenene hun forsker
pa fra innside til innside, er det avgjorende at hun utvikler evnen til utrapsychic empathy
(Schafer, 1964, s. 251) eller det Fog beskriver som metodisk relevant empati (Fog, 2005, s.
187) og unnga over — empathizing (Hogan, 1973, s. 224).

For a bruke seg selv for a forstd den andre ma forskeren ha kontakt med sine egne
folelser, erfaringer og kunne reflektere over seg selv. Fordi folelsene spiller en viktig
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rolle i erkjennelsen er det viktig 4 bli kjent med ens folelser - bade i forkant av
intervijuet, 1 lopet av intervjuet og etter intervjuet (Fog, 2005, s. 33). Hvis forskeren ikke
gjor dette - kan det, slik Fog (2005) forstir det, fore til at forskeren stenger av for de
tema hun selv ikke kan romme, og hindrer informanten i 4 fortelle om disse. Derfor er
det viktig at forskeren lar folelsene fa komme til bevisstheten - slik at disse ikke pavirker
empirien pa en uheldig mate. Milet med 4 bruke sin subjektivitet dreier seg derfor om 4
oppni en hoyere grad av objektivitet (Fog, 2005, s. 33). Samspillet mellom den enkelte
informant og meg er betydningsfylt fordi det altsa forstds som produsert ut i fra subtile
og ubevisste dynamikker og dette har betydning for de data det kvalitative intervjuet
genererer.

Selv om denne gjensidige samhandlingen mellom informant og intervjuer altsi kan
svekke materialets pdlitelighet og gyldighet - er forskerens og informantens subjektivitet
ogsi en styrke 1 det kvalitative forskningsintervjuet (Bastiansen, 2004). Det
betydningsfulle er at denne dynamikken anerkjennes og at forskeren er den bevisst.
Dette krever at forskeren utvikler god selvinnsikt for 4 handtere og forstd
samhandlingen hun er en del av (Bastiansen, 2004). Kvale (1996) peker pa at forskeren
ved 4 bruke sine evner for 4 g dypere inn i temaer ogsd kan fa en rikere beskrivelse av

de fenomenene som undersokes.

Hollway og Jefferson (2013) besktiver hvordan det 4 notere ned de folelsene en fir i
intervjusituasjonen kan vere verdifullt for det videre analysearbeidet. Disse folelsene
kan ogsd forstis som en del av helheten i materialet. For 4 sette meg i stand som
intervjuets instrument reflekterte jeg over folelsene og forforstielsene mine i forkant av
de enkelte intervjusituasjonene, i etterkant av intervjuene og i lopet av analyseprosessen.
Dette innebar at jeg provde 4 registrere, romme og akseptere de folelsene jeg fikk i
lopet av intervjuet og i analysen, uten 4 reagere pé disse. Dette er et psykologisk arbeid
jeg ikke har kommet til entydige svar pa - men som har veart et tilbakevendende tema i
lopet av arbeidet med prosjektet. Nedenfor reflekterer jeg over min situerthet i det
teologiske og kirkelige landskapet, som er et resultat av de folelsene og assosiasjonene
som har oppstatt i lopet av prosjektet, men mange av temaene teologistudentene
forteller om er ogsi allmennmenneskelige. Dette er for eksempel temaer som behovet
for 4 fole seg uforbeholdent elsket, akseptert, innenfor / utenfor, balanse mellom
trygghet og utfordringer og opplevelsen av 4 vere aktor i eget liv. Selv om jeg ikke
overskuer alle sider ved meg selv i mote med den enkelte informant og materialet har
jeg forsokt 4 arbeide med folelsene og erfaringene mine i forhold til de temaene som
har oppstatt i forskningsprosessen.

For 4 belyse pd hvilke mater materialet kan forstds som produsert ut ifra subtile og
ubevisste dynamikker vil jeg reflektere over ett kort utdrag fra intervjuene med Hannah.
Hannah strever med lav selv - folelse og tillit til egen teologiske kompetanse. Dette
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temaet kommer blant annet til uttrykk ved at hun forteller om to forbilder pa
studiestedet sitt og hvorledes disse - tar sin plass - noe hun ogsa ensker a gjore. Pa
denne bakgrunnen er det interessant 4 reflektere over samspillet mellom Hannah og
meg ved avslutningen av det forste intervjuet:

hvordan synes du det har vaert 4 bli intervjuet av meg 1 dag? foler jeg sier litt
mye dumt (latter) jeg synes ikke du gjor det, men (stille) ja, jeg skal siutte a
unnskylde meg, da, det lerer jeg av a ga ber, d slutte a unnskylde meg, det d ta sin plass i
intervjuet, neida, det foles litt nbehagelig, og pa en miite sann, hva er jeg god pa og sann, men
samtidig er det veldig, tenker det er bra for min egen selvreflekesjon, da, at det er litt derfor jeg
ville vaere med.

I den konkrete intervjusituasjonen folte jeg et uuttalt press fra Hannah om a bekrefte
henne. I lys av den tematikken Hannah strever med ellers i livet - som jeg ikke
overskuet i den konkrete intervjusituasjonen - men som er et resultat av det analytiske
arbeidet med intervjuene med Hannah - har jeg reflektert over om disse temaene ogsa
gjorde seg gjeldende i samspillet med meg. 1 intervjusituasjonene med Hannah
opplevde jeg at vi gikk inn i et samspill hvor hun sd ned pa seg selv og uttrykte et uuttalt
onske om at jeg skulle bekrefte hennes verdi - eller bekrefte at hun ikke var noe verdt.
Pa bakgrunn av analysen av intervjuene med Hannah er det mulig 4 tenke seg at
Hannah bearer pi livshistoriske erfaringer som dreier seg om opplevelsen av at hun ikke
er verdifull som den hun er. Hvis dette er tilfellet, kan det vaere at jeg i
intervjusituasjonen har inngdtt i en dynamikk som har sitt utgangspunkt i disse temaene
- som kan vare ubevisste, men som repeteres i den scenen denne passasjen kan forstds
som. Ved at jeg bekreftet Hannah i at hun ikke sier mye dumt, kan jeg ha kommet til 4
vedlikeholde forestillingen hennes om at det er andre som ma gi og bekrefte hennes
verdi. Tilsvarende opplevdes det som jeg bekreftet forestillingen hennes om at hun ikke
er verdifull hvis jeg ikke stottet henne i at det hun sa ikke vare dumt. Selv om jeg ikke
reflekterte over alle disse forholdene i den konkrete intervjusituasjonen, opplevde jeg
dette som en vanskelig situasjon. Jeg folte at det ville vere vondt for Hannah om jeg
forholdt meg taus og ikke stottet henne i at hennes bidrag var verdifullt for dette
prosjektet og det var ogsa viktig for meg 4 vise takknemlighet for hennes deltagelse.

3.3.2 Min forskersubjektivitet og analysen og
tolkningen av materialet

Den vitenskapsteoretiske forforstdelsen av forskeren som det erkjennende subjekt og
instrument, har ogsa betydning for hvotledes jeg analyserer og tolker materialet.

Den enkelte informant og meg som intervjuer representerer hver vare subkulturer i den
kulturen vi er en del av - i hver var serlige livshistoriske erfaringsvariant. Vi etablerer
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gjennom sprakbruk en felles referanse - men det tema som det snakkes om - forblir
subjektivt forskjellig. Min tolkning av intervjuteksten rommer nye persepsjoner - ut i fra
min teoretiske forforstaelse - mitt konkrete kjennskap til det kirkelige landskap i Norge
og de kulturelle betingelser, jeg som kvinne har til felles med de kvinnelige
teologistudentene og som er forskjellig fra de mannlige teologistudentene og de vi som
teologer har til felles - og som avdekkes delvis i tolkningen. Det produsetes et monster
- som er det monsteret jeg sef.

Fordi jeg forstir min forskersubjektivitet som sosialt produsert i en bestemt versjon av
kulturell og sosial erfaring - som er kroppsliggjort med en kompleksitet av bevisste og
ubevisste forutsetninger for handling og senere erfaringer - vil jeg reflektere over pa
hvilke mater min forskersubjektivitet ogsa utgjor en del av analysen og tolkningen av
materialet.

Salling Olesen og Weber (2012) beskriver i artikkelen Socialization, Langnage, and Scenic
Understanding. Alfred Lorenzer's contribution to a Psycho - societal Methodology Lotrenzetrs
teoretiske grunnlag for at nettopp forskerens engasjement og subjektivitet forstis som
viktige aspekter 1 fortolkningen av materialet. Irritasjoner og etablerte figurer i
forskerens bevissthet kan forstis som vitenskapelig begrunnede forforstielser. Teksten
rorer ved ens egne erfaringer og det er forskerens engasjement i teksten som overgar
den opplagte meningen i teksten og blir en del av fortolkningen. Analyseprosessen
initieres av irritasjon og tolkningen henter sin energi i den subjektive motstand (Weber,
1995, s. 138, Hollway og Jefferson, 2013).

De psykoanalytiske ideene om overforing og motoverforing og projektiv identifisering
gjelder ogsa analysearbeidet. Analyseprosessen forstas ikke bare som en bevisst og
reflektert prosess, men ogsa som en ubevisst prosess og Hollway og Jefferson beskriver
denne prosessen som en ubevisst omslutning av en annen person (2013, s. 63).

En kritikk mot denne formen for tolkning er at den kan bli subjektiv, spekulativ og
tilfeldig. I mote med denne kritikken skiller Kvale mellom en biased og perspektivert
subjektiviter (1996, s. 212). En biased subjektivitet er slurvete arbeid hvor man finner det
man vil finne som stotter egne meninger, og hvor utsagn som kan peke 1 en annen
retning oversees.

I motet med kritikken om at tolkningen blir subjektiv og tilfeldig - er det ut i fra det
vitenskapsteoretiske grunnlaget som ligger til grunn for forskeren som det erkjennende
subjekt - nettopp det at den erfaringsdannende prosessen - som bade delvis er bevisst
og delvis for - og ubevisst, kan spores i sprikbruk og sosial praksis (Salling Olesen,
2007). Det er derfor ikke mulig 4 forholde seg til forskeren som noe utenfor det som
skal erkjennes. I den dybdehermeneutiske metode er utgangspunktet derfor forskeren
som det erkjennende subjekt - og forskerens engasjement og subjektivitet forstds som
viktige aspekter i fortolkningen av materialet (Salling Olesen og Weber, 2012). Dette
krever imidlertid at forskeren reflekterer over sin subjektivitet i motet med materialet
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slik at tolkningen altsa ikke sldr om i sin motsetning - regresjonen som Weber beskriver

det (1995, s. 137).

Utdannelsesforskeren Kirsten Weber (1995) reflekterer i sin avhandling Ambivalens og
Erfaring: mot et konsdifferentieret leringsbegreb over det dobbelte forholdet mellom den
kulturelle og historisk objektiverte viten og hennes subjektive tilegnelse og betydning av
den - for fortolkningen av informanten Jytte. Fordi betydningen av sprikbruk,
symboler og kommunikasjon bade forstas som livshistorisk farget - samtidig som den er
sosial og alltid dannet i sosialiseringen av det enkelte individ - reflekterer Weber over
om fortolkningen av informanten Jytte kan dreie seg om hennes egne opplevelser som
kvinne i en mannsdominert ssmmenheng. Fordi Jytte befinner seg i1 en struktur hvor de
mannlige kollegaene har hoyere status enn henne, reflekterer Weber over om hun som
eneste kvinne i denne forskergruppen - pa et ubevisst plan selv identifiserer seg med
den autoritetsstrukturen hun plasserer Jytte innenfor. Ut i fra dette stiller Weber
sporsmal ved om hennes beskrivelse av Jyttes avstandtagen fra hennes kvinnelige
annerledeshet, sarlighet og kulturelle mindreverd i de patriarkalske strukturene, kan
dreier seg om hennes egne, og ikke Jyttes, folelser (Weber, 1995, s. 137). Weber spor
om det kan vere at hun som kvinnelig utdannelsesforsker er under et latent
regressionspress eller om hun gjennom de strukturene hun befinner seg innenfor i
forskerutdannelsesforlopet identifiserer seg med aggressor. Dette, skriver Weber, kan
hun ikke overskue muligheten av, den strukturelle muligheten for dette eksiterer og
dette ma vi som forskere bevisst bearbeide 1 tolkningsarbeidet (Weber, 1995, s. 137).

I innledningskapitlet reflekterer jeg over noen av de irritasjoner jeg kom i kontakt med i
arbeidet med intervjuene og pi hvilke mater disse utgjor en viktig ressurs for analysen
og tolkningen av materialet og de temaer jeg tolker i kapitel fem. I det pafelgende vil jeg
reflektere naxrmere over min situerthet 1 feltet - som teolog og forsker pa
teologistudenter pa deres respektive utdannelsesinstitusjoner og deres plass 1 det
kirkelige landskapet - som jeg altsa selv ogsa er en del av.

Jeg er selv utdannet teolog og forsker derfor i eget felt. Jeg har teologisk
embetseksamen fra Det teologiske Menighetsfakultet (MF) - den ene av de teologiske
utdannelsesinstitusjonene teologistudentene i dette utvalget ogsd studerer ved. Min
kirkelige bakgrunn og tilherighet er innenfor den del av kirken og det ovrige kirkelige
landskapet som ligger nermest MF -tradisjonen. Selv om jeg i dag ikke er aktivt med i
disse sammenhengene, har jeg gode minner fra denne perioden i livet mitt og
identifiserer meg med denne delen av det kirkelige landskapet.

Weber (1995) reflekterte altsa over om hennes beskrivelse av Jyttes avstandtagen fra
hennes kvinnelige annerledeshet, sarlighet og kulturelle mindreverd i de patriarkalske
strukturene, kan dreier seg om hennes egne, og ikke Jyttes, folelser (Weber, 1995, s.
137). 1 det folgende vil jeg reflektere over ett av de temaene som er sentrale i analysen
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og tolkningen av mitt materiale - og min forskersubjektivitet. I det analytiske arbeidet
med materialet tolker jeg teologistudentene ved Det teologiske fakultets italesettelser
om at de ikke opplever at det er rom for 4 snakke om tro og subjektivitet pa
teologistudiet og i forbindelse med presterollen ved deres utdannelsesinstitusjon. Dette
tolker jeg som uttrykk for en teologifaglig diskurs som ma forstis pa bakgrunn av det
vanskelige og kompliserte forholdet mellom tro og vitenskap som oppstod som en
folge av moderniseringen av universitetet og det norske samfunnet.

Denne tolkningen kan ogsé dreie seg om min egen opplevelse av at det ikke var rom for
min tro - som tidligere MF - student og min subjektivitet ved Det teologiske fakultet, da
jeg var ansatt som stipendiat der. Ut ifra mine erfaringer stir jeg altsi i fare for
overforere disse pa teologistudentene ved Det teologiske fakultets artikulasjoner om
deres opplevelser. 1 likhet med Webers eksempel med Jytte - kan jeg heller ikke
overskue dette - men - fordi forholdet mellom tro og vitenskapelighet representerer en
samfunnsmessig velkjent og velbegrunnet konflikt, er utgangspunkt mitt at de
konflikter jeg opplever i forhold til denne tematikk representerer det Weber (1995)
beskriver som en psykisk bearbeidelse av et faktisk motsetningsforhold og min speiling
1 situasjonen. Behovet for 4 bli sett og f4 meddele meg, men ogsi forholdet mellom tro,
subjektivitet og vitenskap representerer viktige tema for meg, men disse temaene
representerer ogsd et samfunnsmessig konstituert konfliktfylt tema, som kommer til
utrykk pd forskjellige miter i de akademiske disipliner og i den samfunnsmessige
sammenheng akademia og kirken inngar i. Det er derfor ikke merkelig at disse
konfliktene gir seg til kjenne i intervjuene med teologistudenter som studerer
vitenskapelig teologi, skal bli prester og representere den kristne tro i det moderne
norske samfunnet i dag.

Jeg ble oppmerksom pa disse opplevelsene tidlig i forskningsprosessen og reflekterte
seerlig over min plassering 1 det teologiske og kirkelige landskapet og om jeg ville greie 4
skape en intervjusituasjon som ikke bidro til den posisjonering, jeg selv opplever kan
prege det kirkelige landskapet. Fokuset mitt var pd 4 legge til rette for at den enkelte
teologistudent fikk komme til orde med sine tanker, folelser og erfaringer ved 4 holde
fast pa prinsippene for narrativ metode 1 intervjusituasjonen (Chase, 2005). Uavhengig
av studiested folte jeg at alle informantene fortalte om seg selv pd en mate som var
naturlig for den enkelte. Enkelte ganger var jeg ogsd i tvil om informantene oppfattet
meg som teolog. Flere informanter refererte til teologiske tema for deretter uoppfordret
a forklare hva dette dreier seg om. Dette oppfattet jeg som et uttrykk for at
informantene ikke oppfattet meg som teolog eller som del av bestemt diskurs.
Teologistudentene fortalte om svert personlige opplevelser og forhold og at de var
glade for 4 fortelle om disse sidene ved livet sitt som kan bety at intervjuene la til rette
for at teologistudentene fortalte om det de selv onsket 4 snakke om og at de har folt seg
trygge 1 intervjusituasjonen.
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En annen utfordring jeg har vaert oppmerksom pa 1 intervjuene med teologistudentene
er at jeg som teolog mater det teologistudentene forteller om med et innenforblikk. En
fare ved dette er at jeg tar for gitt at jeg forstir hva informanten sier. I stedet for at jeg
far tak i den enkelte teologistudents subjektive betydningstilskrivelser, kan det da vere
at jeg undersoker mine egne forforstielser og fortolker det informanten sier ut i fra
disse. For 4 forebygge dette pleide jeg 4 be informantene om 4 forklare hva de mente
ndr de brukte teologiske begreper eller henviste til andre forhold jeg kjente til og tenkte
at jeg forstod. Andre ganger har jeg erfart at det kan vare fordeler ved 4 forske pa eget
felt. Det kan vere forhold jeg har oppfattet nettopp fordi jeg er en del av feltet.
Eksempler pa dette er det som sett utenfra fremstar som uforstaelige utsagn - som nar
Aksel forteller at - jeg gikk ikke og strikket i skogen og omwvendte meg - som ut i fra den
kirkelige sammenhengen dette er sagt ut ifra, likevel fremstir som et meningsladet
utsagn.

3.3.3 Fra lydopptak til transkriberte tekster - en
fortolkning

Alle intervjuene ble tatt opp pa band og transkribert. Transkribering representerer ogsa
en fortolkende prosess som har bdde teoretiske og metodiske implikasjoner (Kvale,
1996). En svakhet ved det transkriberte kvalitative forskningsintervjuet er at ikke -
verbal kommunikasjon ikke tas opp og derfor heller ikke kommer til uttrykk i det
transkriberte intervjuet. 1 kapitlet De# falte og det unttalte i psykoterapi beskriver Jorgensen
(2009) fra et klinisk perspektiv hvorledes pasientens kroppssprak kan gi innsikt i
hvordan pasienten har det. Dette er ogsd en relevant problemstilling for analysen og
tolkningen av det kvalitative forskningsintervjuet. Jorgensen (2009) beskriver hvorledes
en pasient kan vare tilstede med seg og sine historiske og erfaringsmessige avleiringer i
bdde kropp og vaeremite som ogsd gir tilgang til den andre ved hjelp av en ikke -
spraklig tilneermingsmaite (Jorgensen, 2009, s. 270). Kroppens mate 4 svare og reagere
p4d, kan oversettes og forstds som noe som har mening hvor forbindelseslinjene som
oppstar mellom kropp og sprakbruk skaper et helere og helende erkjennelsesprodukt.
Jorgensen referer til Ricoeur som papeker at ”kroppsspraket fanger opp og levendegior det
overskudd av mening som viser hva en mener nar en mener noe mer enn hva en sier’” (Nerheim, 1996
1 Jorgensen, 2009, s. 273).

I arbeidet med transkriberingen av intervjuene har jeg reflekter over forskjellen mellom
muntlig og skriftlig sprakbruk, nedtegning av ikke verbal - kommunikasjon og
samtalens kontekstuelle aspekt. De forste intervjuene transkriberte jeg selv og dette ga
god innsikt i de forskjellige teoretiske og metodiske problemene transkribering av
intervjusamtaler omfatter, og har ogsa gitt en spesiell nerhet til materialet.
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De fleste intervjuene ble transkribert av to sekreterer.#! For 4 forsoke 4 fA med noen av
de ikke - spriklige nyansene i teologistudentenes kommunikasjon, ble sekretzrene bedt
om 4 nedtegne latter, stillhet, om informanten sa noe i et hurtigere tempo, enn han eller
hun ellers snakket pa en péfallende mite.

Sekretzerene ble ogsa bedt om 4 transkribere ordrett det informanten sa. Dette er mer
tidkrevende enn en form for oppsummering av det som forstas som innholdet i det
informanten forteller, men en slik oppsummering kan endre meningsinnholdet og jeg
var opptatt av 4 unnga dette. Kvale (1996) argumenterer for at det nettopp er i den
konkrete mdten informanten uttrykker seg, at meningen, i det han eller hun sier,
identifiseres. Bade ansiktsuttrykk, kroppssprak og gjentagelser kan gi innsikt 1 hvorledes
informantens ord skal forstds og det som kan fremstd som tilsynelatende
usammenhengende utsagn i transkripsjonen, kan i den konkrete intervjusituasjonen ha
vert bade sammenhengende og meningsfulle pa grunn av informantens ansiktsuttrykk,
intonasjon eller kroppssprak. Etter at intervjuene var transkribert kontrollerte jeg alle
transkripsjonene. Jeg lyttet til hvert enkelte intervju mens jeg leste transkripsjonene. I
flere av intervjuene ble ikke - verbal kommunikasjon som stillhet og latter, som
sekreterene hadde utelatt, nedtegnet.

3.4 Fortolkning - den dybdehermenecutiske
metode

Det kvalitative forskningsintervjuet forstitt som samtale er en inngang til det andre
menneskets perspektiv - som en konkret og enestiende person, som har sin egen
historie og egenskaper, handlemuligheter og handleferdigheter (Fog, 2005, s. 142).
Forskeren kan oppna forstielse for og erkjennelse av personen og hans situasjon
gjennom det konkrete motet med ham. P4 den andre siden viser sosiale strukturer og
relasjoner seg bare gjennom fortolkning pa et intersubjektivt niva. Viten som en sosial
konstruksjon er alltid tilegnet og rekonstruert gjennom sprakbruk og symboler dannet i
sosialiseringen av de involverte. Det er altsi erfaringene som gjores 1
sosialiseringsprosessen som innleires i den enkeltes subjektivitet og som far betydning
for maten man fortolker seg selv og sine omgivelser - som igjen fir betydning for
mulighetene for den fortsatte erfaringsprosess.

Jeg har derfor strukturert analysen og tolkningen av materialet ut fra et individ - og
samfunnsperspektiv pa teologistudentenes sosialisering til presterollen. I den forste del
av analysen analyserer og tolker jeg den enkelte teologistudents ensker og tanker om
deres framtidige prestetjeneste i et livshistorisk perspektiv. I den andre del av analysen

41 Sekreterene er ikke en del av universitetssystemet og har undertegnet erklering om taushetsplikt.
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analyserer og tolker jeg de samme temaene 1 en samfunnsmessig belysning og fokuserer
pa hvilke mater den samfunnsmessige sammenhengen de befinner seg innenfor gir
sprak og forstdelsesrammer for deres subjektive betydningstilskrivelser om seg selv og
presterollen.

Analysene og tolkningen av materialet er altsd foretatt ut i fra den dybdehermeneutiske
metode som gir et teoretisk grunnlag for 4 tolke biade intervjuets referensielle innhold
og det som fremstir som uforsticlig og kommer til uttrykk som motsetninger og
ambivalens i intervjuene (Salling Olesen og Weber, 2012, pkt 20). Dette er den
psykoanalytiske metode hvor det dreier som om 4 gjore det ubevisste bevisst. I et
psykoanalytisk perspektiv rettes oppmerksomheten pd de betydninger i teksten
intervjupersonen selv ikke er bevisst pa. Innholdet i spriket forstds som betydninger
som krever en psykoanalytisk hermeneutisk metode for 4 avdekke som dreier seg om 4
gjenkjenne et uavhengig meningsniva under den meningen som skapes i spraket (Salling
Olesen og Weber, 2012, pkt 28). Den konkrete meningen forstds som gjenkjennbar i
det bevisste, mens de ubevisste samspillsformene dyttes over i det bevisste niviet som
en latent mening.

I den dybdehermeneutiske metoden er den innledende lesningen preget av den samme
frie assosiasjonsmetoden som i klinikken. Hollway og Jefferson (2013) beskriver den
forste fasen av analysearbeidet som det 4 fa fatt i gestalten 1 méten informanten uttrykker
seg. Dette innebarer at jeg har arbeidet med enkelte deler av det verbale innholdet og
identifisert forbindelsen mellom disse delene og hele teksten. Dette gjorde jeg samtidig
med at jeg lyttet etter motivet for det som sies. Jeg skrev ned obsetrvasjoner i teksten og
mine egne reaksjoner uten 4 trekke konklusjoner eller forme teoretiske definisjoner ut i
fra disse. Analysen og fortolkningen vokste fram i det moysommelige arbeidet med de
enkeltstiende sitatene og den helhetlige lesningen av intervjuene. Disse formelle
prosedyrene kan hjelpe til med 4 holde distansen - slik at man er i stand til 4 skjelne
teksten fra seg selv, fra sine egne reaksjoner og fra de ovrige gruppedeltakernes
reaksjoner pa teksten.

Tolkningen er en kreativ prosess som rommer psykologiske dimensjoner. Det sxrlige
ved den psykoanalytiske forstaelse er ambisjonen om 4 begripe mere enn det manifeste
innhold og mere enn det latente innhold - 4 finne de betydninger som er utelatt av
spraket (Lorenzer, 1970, 1975). Prosessen initieres av irritasjon og tolkningen lever av
subjektiv motstand. Weber pdpeker at i en dybdehermeneutisk forstaelse er det nettopp
motsetningene som vies sxrlig oppmerksomhet og star sentralt i fortolkningsarbeidet
(Weber, 1995, s. 146). Teksten er sprik - som forskningsgjenstand pakaller den seg
kulturteori samt sprak - og sosial psykologi - mens dens sarlige karakter er den
hermeneutiske tilgang (Weber, 1995, s. 139).
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Logiske brudd forstds som veivisere til tekstens dypere betydningslag. Det er teksten
som skal gi svaret pa om tolkningen passer - om den betydning man har foreslatt kan
rommes i teksten. Teksten er biade samtalepartner og motstander - men ogsa noe som
holder tilbake - noe som ogsa handler om leseren / forskeren. Forskeren oppfatter de
motstander hun selv har med 4 oppfatte den interaksjonen hun inngar i, men ogsa de
motstander som reproduseres i feltet. Hvis den vitenskapelige institusjon i all sin
besverlighet er tilstede i et allerede komplisert og motsetningsfylt felt, personifisert av
en serpreget forskerpersonlighet - sa er disse forhold ogsd tilstede i teksten og i en
gruppediskusjon fungerer temaet som overforingsskjerm - for de fortrengte betydninger
som er situasjonelt eller kulturelt felles (Weber, 1995).

Derfor presenterte jeg ogsid en del av intervjuene og mine forelopige analyser og
tolkninger for veileder og i forskjellige kollokvier, for 4 fa andres blikk bade pa
materialet og analysene. Disse innspillene om intervjuene var til stor hjelp med hensyn
til valg av tema og 1 hvilken grad analysene var tilgjengelige og gjenkjennbare for andre.
Jeg fikk ogsa innspill til andre innfallsvinkler til temaene 1 intervjuene som har fort til en
mer nyansert og utdypende forstaelse av de temaer jeg innledningsvis hadde identifisert.

Disse aspektene ved analysen og tolkningen dreier seg ogsd om tolkningens gyldighet
og pdlitelighet. Kvale (1996) argumenterer for at spersmilet om tolkningens gyldighet
handler om i hvilken grad teorien er gyldig for det materialet den er brukt pa. Nar
fortolkerens perspektiver blir gjort eksplisitt vil ogsa fortolkningene bli forstaelige.
Forskjellige fortolkninger dreier seg ikke om hvilken fortolkning som enten er riktig
eller feil, men ma forstds som et resultat av at det er stilt forskjellige sporsmal til
teksten.

Weber diskuterer sporsmalet om palitelighet i arbeidet med et kvalitativt materialet som
en dybdehermeneutisk prosess fordi det er nye forstaelsesformer som utvikles. Denne
arbeidsprosessen beskriver Weber (1995) som abduktiv, men fastholder at
abduksjonene 1 seg selv ikke karakteriserer vitenskapelige erkjennelsesprosesser.
Samtidig presiserer Weber (1995) at vitenskapelige erkjennelsesprosesser heller ikke kan
begripes losrevet fra kulturen hvor betydningsdimensjonene kan utspringe fra sosialt
usynlige eller kroppslige dynamikker. Abduksjonen forutsetter derfor bédde de
vitenskapelige erkjennelsesprosessene, men ogsa de kulturelle sammenhengene
erkjennelsesprosessene foregar innenfor (Peirce i Habermas, 1968, s. 116 ff, 1 Weber,
1995, s. 167). Disse erkjennelsesprosessene, presiserer Weber, krever bade bevissthet
om egen person, forskningens gjenstand og felt og peker pa behovet for at det
redegjores for det perspektivet det analyseres ut ifra og hvorledes de nye
forstdelsesformene utvikles (Weber, 1995, s. 145). Ut i fra dette argumenterer Weber
(1995) for at kvalitative studier ma vurderes ut ifra bade roretisk og kommunikativ
validering. Med teoretisk validering menes i denne sammenhengen at gyldigheten av

79



undersokelsesresultatene ma vurderes ut i fra kvaliteten pa den teori som ligger til grunn
for resultatene. Med kommunikativ validering legges det vekt pa at medlemmene av den
vitenskapelige offentlighet, som enten er enig i eller i det minste aksepterer og forstir
teorigrunnlaget, ogsa aksepterer tolkningen.

Hollway og Jefferson oppsummer sporsmdlet om palitelighet med at - at forskningen
mé vare "methodologically, rhetorically and clinically convincing" (Miller og Crabtree, 1994, s.
348 1 Hollway og Jefferson, 2013, s. 74). Ut i fra dette diskuterer Hollway og Jefferson
(2013) aspekter ved objektivitet og det kvalitative forskningsintervjuet innenfor en
teoretisk og metodologisk psykoanalytisk forstielse. De peker pa at objektivitet
innenfor psykoanalytisk teori og metode dreier seg om betydningen av 4 anerkjenne de
spenningene som er forbundet med 4 bli kjent med den andres subjektivitet gjennom
sin egen subjektivitet - men ogsa samtidig vare pa vakt i forhold til forskerens egne
meninger (Aron, 1996, s. 54 i Hollway og Jefferson, 2013, s. 73). De diskuterer videre
det forhold at noytralitet i denne sammenhengen ikke er mulig 4 oppna, men at det
nettopp derfor ogsa er viktig 4 streve mot noytralitet (Aron, 1996, s. 107 i Hollway og
Jefferson, 2013, s. 73). Det er 1 disse spenningene forskeren ma forholde seg til de
ubevisste prosessene som strukturerer relasjonen mellom forskeren og informanten i
intervjusituasjonen og fortolkningen av det innsamlede data.

Hollway og Jefferson (2013) argumenterer for at gyldighet i denne typen studier dreier
seg om gjennomsiktighet i1 forskningsprosessen. 1 tillegg til 4 presentere de teoretiske
perspektivene materialet forstds og fortolkes pa bakgrunn av, legger Hollway og
Jefferson (2013) ogsd vekt pd 4 presentere de forholdene i materialet som bade stotter
og utfordrer ens perspektiver slik at en annen forsker kan etterga forskningsprosessen.
En annen mite 4 vurdere reliabilitet pi kan vare at en annen forsker anvender de
samme prinsippene pi et annet materiale og vurderer i hvor stor grad disse prinsippene
ogsi kan vare fruktbare for 4 belyse dette materialet. Gyldigheten kan derfor
kontrolleres, men aldri garanteres. Alternative forklaringer kan ogsa anvendes, selv om
disse i seg selv ikke nedvendigvis svekker de opprinnelige fortolkningene (Hollway og
Jefferson, 2013, s. 74).

3.4.1 Analysen og tolkningen av materialet

Der hvor Kvale (1996) drofter forholdet mellom informantens egne ord og forskerens
fortolkning av disse og skiller mellom forskjellige analysenivéer av intervjutekster; 1: en
forkortet gjengivelse av de meningene informanten har uttrykt, 2: intervjuet kodes i
bestemte kategorier og narrativ strukturering hvor oppmerksomheten rettes mot
historiene (struktur og plot) som er fortalt i intervjuene og 3: meningsfortolkning som
gar utover den konkrete meningen i intervjuet som dreier seg om 4 finne fram tl en
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dypere fortolkning av intervjuteksten - har jeg analysert og tolket intervjuene med
utgangspunkt 1 Salling Olesen og Webers (2012) fortolkningsnivaer. Disse
fortolkningsnividene  ivaretar  bdde den  enkelte informants  subjektive
betydingstilskrivelser, men bidrar altsi ogsa med en metode for 4 tolke de
motsetningsfulle ambivalensene teologistudentene italesetter.

1. Den referensielle forstdelsen: hva er det som fortelles: I analysen og
tolkningen av intervjuene med teologistudentene tar jeg utgangspunkt i deres PS, deres
beskrivelser av bakgrunnen for disse PS og andre aspekter ved deres tanker om 4 bli
prester.

2. Hvordan er det fortalt - hva er pdfallende: er det noe som er
irriterende? Pa dette analyseniviet fokuserer jeg pa motsetninger i det teologistudentene
forteller om - som for eksempel pafallende sprakbruk, ordvalg og deres subjektive
betydningstilskrivelser.

3. Historisk kontekstualisering: 1 kapitel fem analyserer og tolker jeg de
temaene teologistudentene forteller om, som er analysert og tolket i lys av deres
livshistoriske erfaringshistorie i kapitel fire og i en samfunnsmessig belysning 1 kapitel
fem. Her skisserer jeg den samfunnsmessige og kulturelle bakgrunnen for presterollen,
teologistudiet, moderniseringen av samfunnet og pd hvilke mater dette har nedfelt seg i
presteprofesjonen. Dette kan virke som et onske om 4 forklare en arsakssammenheng -
men fordi dette er en hermeneutisk metodologi er dette ikke tilfellet. I stedet ligger
fokuset pd 4 utvikle en form for utvidet forstdelse bestiende av flere lag, enn den
forstdelsen som er gitt i niva to.

4. Den sceniske fortolkning: en psykoanalytisk fortolkning av det for -
og ubevisste i intervjuteksten. Den sceniske forstdelsen fokuserer pa den pigiende
spenningsfylte relasjonen mellom det manifeste og ubevisste vi kan forestille oss som et
felles reservoar av kulturelt avviste monstre, forbudte lengsler og undertrykte onsker
(Salling Olesen og Weber, 2012). Teologistudentenes ord er derfor forstatt og fortolket
pa et dypere niva, som ikke nedvendigvis er eksplisitt uttrykt av informanten.

5. Teoretisk perspektivering: 1 et psykodynamisk informert perspektiv
diskuterer jeg forskjellige mater 4 forstd og fortolke de temaene som trer fram pi
bakgrunn av analysen som representerer tolkninger med forskjellig perspektiv (Webet,
1995, 5. 130).

I tillegg til 4 ta utgangspunkt i disse fem nivdene for analyse - og tolkningsarbeidet hatr
jeg ogsa anvendt folgende identifikatorer som kan indikere at et potensielt brudd
mellom en bestemt samhandlingsform og sprakfigur, representerer en forstyrrelse og
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konflikt som kan veare uttrykk for det forbevisste eller ubevisste (Schultz, 2005,%
Scheff, 1994, McAdams, 1993, Salling Olesen, 2012 og Salling Olesen og Weber
2012):%

o Hva kommer forst i informantens fortelling? Hvilken opplevelse eller
hvilket tema fortalte studenten om forst? Jeg vurderte om deler av innholdet eller
bestemte uttrykksformer skiller seg ut fra resten av intervjuet.

o Gjentagelser: var det historier, bestemte ord eller tema som gikk igjen i
lopet av intervjuet/ intervjuene?

o Var det benektelser i informantens fortelling? Var informanten opptatt
av 4 beskrive hvordan hun eller han ikke er.

0 For sterk vektlegging: er det noe studenten legger mer vekt pd enn hva
hendelsen eller temaet skulle tilsi?

o Eller omvendt — var det noe som ble vektlagt mindre enn det som ville
veere naturlig? Er det noe som blir vektlagt for lite eller utelatt som det ikke er naturlig 4
utelukke 1 den bestemte konteksten.

o Feil — er det noe som heres feil ut, verbale slip og sa videre.

o En uavsluttet fortelling.

o Stillhet — er det viktige temaer i informantens liv hun eller han unngir 4
prate om (Schultz, 2005).

o Narrativ tone (McAdams, 1993).

o Identifikatorer pa skam (Scheff, 1994).

o Ambivalens, konflikt, (Salling Olesen og Weber, 2012).

o Hull i fortellingen, motsetninger, uvanlic bruk av sprik, hopp i

fortellingen eller plutselige endringer i temaet, ekstraordiner mate 4 relatere til temaet
pa eller hverandre. Ogsd reaksjoner, emosjonelle tilstander og assosiasjoner hos
fortolkeren kan vere indikasjoner pa at den underliggende strukturen kan dreie seg om
dynamiske konflikter (Konig, 2008, i Salling Olesen og Weber, 2012).

3.5 Forskningsetikk

Prosjektet er meldt til NSD. Personvernombudet tilrdr at prosjektet gjennomfores.*
Prosjektet var ikke meldepliktig til REK.4> Da jeg ble tatt opp ved ph.d. - programmet

42 Utviklet av Elms (1994) og Alexander (1988, 1990) men anvendes pa grunnlag av Schultz’ (2005) bearbeidelse.

43 Begrepene psykodynamiske konflikter eller emosjonelle konflikter brukes ogsa.

4 Personvernombudet finner at personopplysningene vil vaere regulert av § 7-27 i personopplysningsforskriften. Det
innhentes sensitive personopplysninger (rasemessig eller etnisk bakgrunn, politisk, filosofisk eller religios oppfatning).
Det innhentes opplysninger om tredje person. Personvernombudets tilrddning forutsetter at prosjektet gjennomfores i
trad med opplysningene gitt i meldeskjemaet, korrespondanse med ombudet, eventuelle kommentarer samt
personopplysningsloven /- helseregisterloven med forskrifter. Endringer i prosjektet er meldt NSD i 2008, 2009, 2010,
2011, 2014 og 2016. Pa grunn av lofte om informantenes anonymitet kan jeg ikke vedlegge intervjueutskriftene i
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ved Roskilde Universitet har jeg ikke lenger meldeplikt til NSD om dette prosjektet.
Ved RUC meldes prosjektene inn fra RUC sentralt - og det er ikke jeg som
enkeltforsker som hindterer dette.

Fordi det er meldeplikten til NSD som utgjor grunnlaget for informantkontakten og de
forskningsetiske forholdene som har vert utgangspunktet for informantbehandlingen
og arbeid med materialet har jeg vedlagt tilradingsbrevet fra NSD i avhandlingens
appendiks.

Jeg oppfatter det slik at de forskningsetiske dimensjoner ved dette prosjektet ikke kan
behandles adskilt fra de ovrige vurderingene som er gjort underveis i de forskjellige
fasene av prosjektet. De forskningsetiske vurderingene og refleksjonene gjennomsyrer
alle de forskjellige leddene i forskningsprosjektet og det virker konstruert 4 behandle
dette som et selvstendig forhold i forskningsprosessen.

Jeg vil likevel sarlig kommentere mitt etiske og moralske ansvar i mote med den enkelte
informant - og fortolkningen av hennes liv. Underveis i forskningsprosessen er det
serlig de etiske aspektene som folger med a4 fortolke menneskers liv - eller ogsa
teologiske utdannelsesinstitusjoner - i et psykoanalytiske perspektiv jeg har reflektert
over. 1 det psykoanalytiske fortolkningsperspektivet er utgangspunktet at jeg som
forsker forseker 4 fortolke det enkelte menneskets subjektive betydningstilskrivelser i et
teoretisk perspektiv. Dette kan vaere problematisk i et etisk perspektiv. Det kan
oppleves som at jeg som forsker feller dommer over individers motiver eller det enkelte
mennesket. I mote med disse opplevelsene md jeg presisere at analysene og tolkningen
avspeiler tolkningsforsek - foretatt innenfor et bestemt teoretisk univers - og ma
oppfattes som bidrag til livsutkast. De representerer derfor ikke forsek pa en biografisk
rekonstruksjon av den enkelte informants liv.

Anonymiseringen av den enkelte teologistudent er et annet forskningsetisk aspekt jeg
kontinuerlig har reflekter over i fremstillingen av den enkelte teologistudent. Hvis den
enkelte informant selv har fortalt om sin deltagelse i denne studien har jeg ikke
mulighet for 4 hindre at dennes anonymitet kan ivaretas. For 4 bevare den enkelte
teologistudents anonymitet har jeg foretatt omskrivninger i de sitatene som er med i
avhandlingen og endret pa noen biografiske forhold. Det har ikke vart mulig 4 skjule
hvilken teologiske utdannelsesinstitusjon den enkelte teologistudent studerer ved. De
som kjenner disse stedene godt vil kunne identifisere bestemte forhold som er fypiske
for disse stedene og mange av teologistudentene forteller ogsi om sine
utdannelsesinstitusjoner og forhold ved disse som oppleves som viktige.

avhandlingen. Tilradingen fra NSD er vedlagt avhandlingens appendiks (vedlegg 10). Arstall og navn ved de aktuelle
utdannelsesinstitusjoner er maskert for 4 beskytte informantenes identitet.

45 F - post fra REK er vedlagt i avhandlingens appendiks (vedlegg 11).
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Jeg har ogsia reflektert over pa hvilke mater den enkelte teologiske
utdannelsesinstitusjon fremstilles i et etisk perspektiv. Et av onskene med dette
forskningsprosjektet er at det vil bidra med innspill til presteutdannelsen i Norge i dag.
Derfor har jeg forsokt 4 holde fast pd teologistudentenes individuelle opplevelser og
beskrivelser av deres utdannelsesinstitusjoner - og mine fortolkninger av disse - selv om
det er enkelte forhold ved disse utdannelsesinstitusjonene som fremstir som
problematiske, men som i sin tur altsd ma forstds som uttrykk for samfunnsmessige
konstitnerte konflikter.
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4 Analyser og tolkninger av
intervjuene

I dette kapitlet presenterer jeg analysene og tolkningene av intervjuene ut ifra de
teoretiske perspektivene jeg har presentert i kapitel to - og fokuset er pd den enkelte
teologistudent og hennes livshistorie. I den pifelgende analysen og tolkningen av
intervjuene med teologistudentene gjores altsi med utgangspunkt i de teoretiske
perspektivene som er presentert i kapitel to, men benytter ogsid andre teoretiske
perspektiver jeg synes belyser bestemte observasjoner i de enkelte intervjuene pa gode
miter.

I de pifelgende analyser og tolkninger presenteres intervjuene med de fem
teologistudentene Joakim, Ingrid, Aksel, Hannah og Oliver. De befinner seg alle i
midten av 20 - drene og er alle sammen etnisk norske. Ingen av dem er gift, samboende
eller har barn pa intervjutidspunktet. To av dem - Aksel og Joakim - har fedre som er
prester. Av de sju teologistudentene som ikke er med i avhandlingens materiale er det
tre av disse som har fedre som er prester.

I den forste delen av analysene og tolkningene av den enkelte informant presenterer jeg
den enkeltes bakgrunn, tanker om 4 bli prest og bestemte forhold den enkelte forteller
om som er relevant for deres tanker om den framtidige prestetjeneste. I denne delen
tilstreber jeg 4 belyse den enkelte teologistudents subjektive betydningstilskrivelser. Der
hvor det er ambivalens eller motsetningsfulle forhold belyser jeg disse. I den andre
delen av analysen og tolkningen belyser jeg forskjellige mater 4 forstd og tolke disse
temaene - og gir si utover den enkeltes beskrivelser av seg selv.

A tolke andre menneskers liv utover deres egne subjektive betydningstilskrivelser
representerer et forskningsetisk anliggende. I denne sammenhengen vil jeg trekke fram
at hensikten med de enkelte analyser og tolkninger ikke er representerer forsek 4
rekonstruere en historisk korrekt gjengivelse av den enkeltes livsforlop, men 4 belyse pa
hvilke miter jeg ved hjelpe av de valgte teoretiske perspektiver kan belyse hvorledes de
temaene de reflekterer over nar de tenker pa seg selv som framtidige prester ogsa lar seg
analysere og tolke i en livshistorisk optikk. Analysene og tolkningene ma derfor leses
som forslag til livsutkast.

I analysen og tolkningen av den enkelte informant benytter jeg fritt deler av teksten og

sitater fra de tre intervjuene som jeg mener belyser de temaene som jeg synes trer fram
som pafallende.
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Jeg bytter pa 4 parafrasere i egne ord hva den enkelte informant sier og presentere
konkrete sitater fra de enkelte intervjuene - for 4 belyse ikke bare hva den enkelte
teologistudent sier, men ogsa hvorledes hun uttrykker seg.

Gjengivelsen av  sitatene representerer ikke en eksakt gjengivelse av
intervjutranskripsjonen. Jeg har tatt ut steder hvor jeg sier - mme - nar jeg lytter til
teologistudenten og noen ganger har jeg hentet ut bestemte tema jeg vil belyse - mens
det jeg ikke oppfatter som relevant i denne sammenhengen er utelatt. Dette markeres
med ...... i sitatet. Der hvor jeg ikke greier 4 hore hva informanten sier har jeg markert

4.1 Gjennomferingen av intervjuene

Aller forst vil jeg kort skissere den konkrete rammen for gjennomforingen av
intervjuene.

For det forste intervjuet gjorde jeg meg godt kjent med tekstene informantene sendte
pa e-post.

For T2 lyttet jeg flere ganger til det forste intervjuet slik at jeg pd selve
intervjutidspunktet hadde studentens historie friskt i minne. Hensikten med 4
sammenligne intervjuene var 4 lytte etter viktige endringer og folge opp disse, ikke 4
undersoke i1 hvilken grad informantene husket hva de hadde fortalt i de foregdende
intervjuene.

For T3 lyttet jeg til lydbdndopptakene og leste intervjueutskriftene fra T1 og T2. Det
ble lagt swrlig vekt pa 4 lytte etter hvilke temaer studenten na var opptatt av, hvilke PS
de beskrev, hvordan de beskrev livet sitt og seg selv. Temaer det var interessert 4 folge
opp fra det forste intervjuet ble notert ned. Jeg var spesielt oppmerksom pa om
studentene fortalte om de samme temaene eller om det var eventuelle nye tema fra det
forste til det siste intervjuet.

Under biade T2 og T3 ble de temaene den enkelte teologistudent selv tok opp forst
fulgt opp. Spersmilene som var forberedt pia bakgrunn av det forste og andre
intervjuet, ble stilt i siste del av intervjuet, dersom studentene ikke allerede hadde tatt
opp disse temaene.

Intervjutidspunkt ble avtalt pia e-post og intervjuene ble avholdt pa studentens
studiested.

For 4 legge til rette for gjennomferingen av intervjuene ankom jeg intervjurommet 30
minutter for hvert intervju. Rommet ble klargjort, det ble satt fram glass og vann,
lydopptaksutstyr og intervjuguiden og notatpapir ble lagt fram.4 Hvert intervju ble

40 Jeg var sent ute til ett intervju fordi jeg hadde fatt oppgitt feil intervijurom. Jeg gikk derfor for 4 klarere et nytt rom og
informanten kom for jeg var tilbake og dette ga en darlig start pa intervjuet.
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innledet med sporsmil om det var noe informanten lurte pa eller om det var noe de
hadde tenkt pa siden forrige intervju. Noen informanter synes de hadde grei
informasjon og var klare til 4 gd i gang med det samme. Andre var mer usikre og spurte
om prosjektet og betydningen av deres deltagelse. Uten 4 legge foringer som kunne
styre deres oppfatning av hva jeg var interessert i 4 here om, svarte jeg pa det
informantene spurte om. Doktorgradsprosjektet ble presentert som et selvstendig
prosjekt. Jeg presiserte at jeg hadde taushetsplikt pé alt de fortalte og deres identitet, og
at deres identitet ikke skulle ropes i en publisering av studien.

For 4 bevare studentenes anonymitet ventet jeg alltid flere minutter etter at informanten
hadde forlatt rommet for jeg gikk ut. De teologiske lerestedene er sma miljoer og
mange ville skjonne at de var informanter i dette prosjektet om de ble sett sammen med
meg. Videre ble studentene informert om at jeg ikke kom til 4 hilse pd dem om jeg
motte dem pa studiestedet, eller andre steder, for ikke 4 tilkjennegi at jeg kjente dem.
De ble ogsi gjort oppmerksom pi at det kunne vare en fordel 4 vurdere i hvilke
sammenhenger de fortalte om sin deltagelse i prosjektet og hva de fortalte fra
intervjuene. Dette ville gjore dem mindre sirbare for 4 bli identifisert i avhandlingen.

Alle informantene var velvillige og ga uttrykk for at det var en god opplevelse 4 delta i
undersokelsen. Flere uttrykte glede ved muligheten for 4 fortelle om seg selv pd denne
miten. De fortalte dpent og velvillig om seg selv, slik det var naturlig for den enkelte.

Alle informantene ble oppfordret til 4 ta kontakt etter intervjuene om det var noe de
ville oppklare eller endre pa. Av i alt 35 intervjuer var det to tilfeller hvor informantene
tok kontakt pa e-post i ettertid. En onsket 4 opplyse om navnet pd noen teologer som
hadde vert inspirasjonskilder i lopet av studietiden. En annen onsket 4 be om at deler
av det som var fortalt i intervjuet ikke skulle publiseres for 4 beskytte sin identitet.
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4.2  Joakim - 7veart mye greiere
a bli prest langt vekk eller

oa 1nn 1 en annen jobb”

4.2.1 Min opplevelse av intervjuene med Joakim

Joakim er snart ferdig utdannet prest, men ved slutten av teologistudiet strever han med
tanken om han vil trives i presterollen. Joakim opplever at faren, som ogsa er prest, et
dominerende og har mange og sterke meninger om Joakims framtidige prestevirke.
Joakim feler seg trengt opp i et hjorne, og skal han greie 4 holde pa meningene sine i
motet med faren, har han en forestilling om at han enten mi dra langt vekk, eller ogsa
oppgi presteyrket. For Joakim er ogsd faren og troen uleselig forbundet og det virker
umulig for Joakim 4 oppgi troen uten 4 oppgi faren - og omvendt - 4 oppgl faren uten 4
oppgil troen. 1 intervjuene med Joakim er det denne uloselige forbindelsen mellom
Joakims tro og familie, og spesielt farsrelasjonen, som fremstir som en sentral
dynamikk i Joakims utvikling av en profesjonell identitet som prest.

Jeg opplevde Joakim som et koselig og varmt menneske. Intervjuene flot lett og Joakim
fortalte apent og tillitsfullt om flere personlige og vanskelige temaer fra bade
oppveksten, familien og livet som teologistudent. Jeg opplevde ham modig som satte
ord pa bade folelser og tanker og erfaringer hvor han hadde folt seg svert sirbar.
Joakim var takknemlig for muligheten til 4 fortelle om seg selv gjennom deltagelsen i
disse intervjuene.

Intervjuene med Joakim er preget av flere splittelser som har gjort det vanskelig 4 gi en
presentasjon av Joakims valg av teologistudiet, tanker om presteyrket og ensker for
hvordan han vil bli som prest, pa et referensielt niva. Splittelsene i intervjuene med
Joakim artikuleres i forholdet mellom den teologiske diskursen Joakim forstir seg selv i
lys av, og hans personlige erfaringer og folelser. Selv om Joakim har innsikt i viktige
livshistoriske erfaringer og pa hvilke mater disse er betydningsfulle for hendelser han na
strever med, forholder han seg likevel ikke til denne innsikten. I stedet bruker han et
teologisk sprik og finner teologiske losninger pd hvordan han kan forholde seg til
smertefulle personlige erfaringer. For eksempel forteller Joakim at han ikke foler seg
uforbeholdent elsket av faren, men at han forseker a fole seg elsket av faren ved a vare
perfekt for Gud og det, forteller Joakim, er han nér han studerer teologi og blir prest.

Opplevelser hvor Joakim har blitt stengt utenfor fellesskapet mot sin vilje, fremstar som
et annet signifikant livshistorisk tema 1 intervjuene med Joakim. Ogsa dette temaet
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forholder Joakim seg til gjennom et teologisk sprik, selv. om det er bestemte
livshistoriske erfaringer han forteller om, som kan tolkes som bakgrunnen for dette.
Felles for disse livshistoriske erfaringene er at det ikke virker som Joakim har tatt inn
over seg den dynamikk han har vart utsatt for. Han forholder seg til disse erfaringene i
bruddstykker og innsikten i disse opplevelsene har et skjematisk preg.

I Joakims personlige erfaringshistorie er det altsi opplevelser forbundet med
utestengelse fra kjerlighet og fellesskap som trer fram som signifikante temaer. Disse
temaene artikuleres i en teologisk diskurs hvor livets to utganger - frelse eller fortapelse
og om det er pietistene eller de liberale teologene som har definisjonsrett over disse
temaene. I analysen og tolkningen av intervjuene med Joakim vil jeg skissere et
tolkningsforslag som etablerer en forbindelse mellom Joakims personlige
erfaringshistorie og utviklingen av hans profesjonelle identitet som prest.

4.2.2 Joakims bakgrunn, valget av teologistudiet og
prestetjeneste

Joakim er vokst opp i en prestefamilie som yngste barn i en seskenflokk pa fire.
Joakims far er prest og Joakim forteller at oppveksten som prestesenn har stor
betydning for ham pa flere méter. Som prestefamilie har familien flyttet flere ganger i
lopet av Joakims barndom. Helt fra Joakim var liten har han vert med familien pa
gudstjenester og andre kirkelige samlinger. Det var faren som var presten mens moren
drev sondagsskolen og han forteller at han opplevde faren som Guds representant pa
Gudstjenesten.

Jeg Kjenner jo veldig igjen det med Gud som far og at jeg kjenner igjen min egen far i det
bildet jeg har av Gud.(T'1 25)

Pa skolen var det klare skiller mellom hvem som var kristne og ikke - kristne og fordi
faren var prest, ble Joakim mobbet og stengt utenfor klassemiljoet av medelevene.
Joakim forteller at det er disse opplevelsene han forstir som bakgrunnen for at han na
strever med 4 fole seg som en del av fellesskap og grupper. Pa teologistudiet har han
tatt et teoretisk oppgjor med utestengelsen pa skolen bide gjennom oppgaveskriving og
1 utviklingen av hans forstdelse av hva teologi dreier seg om - som er 4 tale de
undertrykte - og marginaliserte sin sak han er opptatt av. I analysen av intervjuene med
Joakim fremstar dette forholdet mer komplisert enn Joakim selv gir inntrykk av.

Flere av splittelsene 1 intervjuene med Joakim kommer til syne nir Joakim forteller om
valget av teologistudiet, presteyrket og enskene for hans framtidige prestevirke. Den
forste splittelsen kommer til syne i1 Joakims to fortellinger om valget av presteyrket. I
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den ene fortellingen er det opplevelsen av at han har fatt fred 1 hjertet pa teologistudiet
det dreier seg om. Dette forstir jeg som et uttrykk for at Joakim opplever at
teologistudiet og det 4 bli prest er et kall og den riktige veien 4 ga for ham.

I den andre fortellingen om Joakims valg av presteyrket, forteller han at opplevelsen av
fred ogsd kan forstis 1 lys av sammenhengen mellom opplevelser i farsrelasjonen og
gudsbildet hans. Joakim besktiver faren som raus og at han har lett for 4 uttrykke at han
er glad 1 Joakim og sesknene, men at han ogsa er en som melder klart ifra og slar hardt
ned pa det gale Joakim gjor. Dette, forteller Joakim, har gitt ham opplevelsen av at
faren ikke ser Joakim som den personen han er, bare det han gjor galt eller riktig. Noe
som har gitt ham en forestilling om at Gud ikke taler det gale han gjor og at Joakim ma
be om tilgivelse for dette. Derfor setter ogsa Joakim heye krav til seg selv. Det skal ikke
vaere noe 4 utsette pa ham og det er ved 4 studere teologi og bli prest han er best mulig
for Gud.

.... Er det personer eller hendelser 1 livet du foler som har hatt betydning
for hvordan ditt gudsbilde er dannet eller dine gudsbilder? ... men de siste
arene sa har jo, sa bar, da det bildet virkelig slo sprekker og oppdaget at, jeg oppdaget at det
var veldig mye likbeter mellom Gud og faren min, tilfeldigvis sa, ...Jhvis du skal si et
par stikkord om hvordan farsbildet ditt henger sammen? Mme, mme, vil si at
Sfaren min er veldig, veldig raus, som jeg allerede har sagt, veldig, veldig flink til d si at han er
glad i, glad i oss barna, veldig flink til a uttrykke kjerligheten, sa, men, samtidig s har,
ehh, erfaringer fra, ja, han er veldig, han sier veldig sterkt i fra og, og tar konflikter og, ja, jeg
har erfaringer fra da, fra oppveksten nar han har liksom slitt veldig ned pa, ebb, ting som jeg
bar gjort galt, si det har preget mitt gudsbilde ved at, med kjarlig Gud og Gud som virkelig
ikke taler det gale vi gjor, og som kanskje har gitt meg et gudsbilde som har fokusert pa
veldig pa et, at jeg gjor gale ting og jeg ber om tilgivelse og jeg far tilgivelse og Gud ser stort sett
bare det jeg gjor galt og godt og ikke meg som, som person, og som, for jeg er sa mye mer enn
det, jeg er sd mye mer enn det gale og det gode jeg gjor, og jeg er, jeg er glad i a spille fotball og
hore pd musikk og, og Gud ikke ser det da, (T'1 24 - 20)

Joakims enske om 4 gjore det riktige motiverer Joakims onsker for framtiden pa flere
miter. Bide som prest og menneske onsker Joakim 4 bli perfekt. Dette kan gjenspeile
prosesser mange studenter og nye profesjonelle gjennomgir - som 4 finne ut av
spenningsforholdet mellom 4 tilegne seg idealer for ens framtidige prestevirke og forene
og tilpasse disse idealene med ens egne egenskaper, ferdigheter og den personen man
selv er. Onsket om 4 bli en perfeks prest fremstar likevel som et pafallende ordvalg om
denne prosessen og er ogsa en kvalitativt meningsfull formulering i intervjuene med
Joakim. Joakim bruker for eksempel ogsi formuleringen perfeks 1 sammenheng med at
han skal bli sd god at det ikke skal vare noe 4 kritisere ham for, og i denne optikk kan
onsket om 4 bli en perfekt prest gjenspeile forestillingen hans om at han ma gjore det
riktige for a fole seg elsket.
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.... konsentrere oss litt mer om andre omrdder av livet ditt, ehh, og da
lurer jeg pd tanker eller idealer for hva slags person mer generelt du
kunne tenke deg d bli? Mme, eg. det henger jo en del sammen med hvem jeg onsker d
veere som prest ogsd, jeg er jo samme person, jeg har jo hoye idealer og onsker for hvem jeg
onsker d vere som prest ogsa, jeg er jo samme person, jeg bar jo boye idealer og onsker for
hvem jeg sely ogsa, onsker om d vere perfekt for a si det rett ut, det gielder swrlig relagjonen
11 andre mennesker, jeg bar vel ikke noe, ebh, ja, at det er mer et dypeste onske om a lykkes

0g 2272 sd god man kan vere, (T'1 40)

4.2.3 A vezere raus pa vegne av Gud

En annen splittelse i intervjuene med Joakim artikuleres i Joakims ensker om hvorledes
han vil vere som prest. Joakim har en forestilling om at han md oppfylle en rekke krav
for Gud, men disse kravene gjelder bare ham selv, ingen andre. I mote med andre
onsker Joakim 4 vare raus pd vegne av Gud. Han vil for eksempel ikke videreformidle
gammeltestamentlige gudsbilder, hvor det fokuseres pd Gud som straffende og han er
opptatt av at ingen skal ekskluderes fra Guds nide. Han trekker fram en av lererne ved
utdannelsesinstitusjonen hans som argumenterer for at det er grunnlag for 4 forkaste
hele forestillingen om fortapelsen - og han haper at lereren hans har rett i dette.

4.2.4 Joakims tro

Joakim er vokst opp 1 en kristen trospraksis hvor helliggjorelse, synd, tilgivelse og det 4
bli et bedre menneske, er sentrale verdier. Selv om Joakim ovenfor har beskrevet at det
4 oppfylle krav dreier seg om 4 bli best mulig for Gud og som har sitt grunnlag i
opplevelser i farsrelasjonen, forstar han ogsa forestillingen om a oppfylle krav og at han
aldri er bra nok, i lys av den trospraksisen han er vokst opp 1.

Som en folge av oppveksten i denne trospraksisen har Joakim en forestilling om det er
derfor han ikke kan sla seg til ro med at det han gjor er bra nok fordi det kommer alltid
nye krav. For 4 slippe 4 oppfylle og forholde seg til krav hele tiden, reflekterer Joakim
over om han vil fi det bedre om han gir opp troen, for da vil ogsa kravene forsvinne.
Han opplever likevel flere problemer med dette alternativet. For Joakim er det Gud
som er garantisten for moralske verdier. Denne forestillingen er det vanskelig for
Joakim 4 forkaste, for om han gir slipp pé troen, har han en forestilling om at da vil
ogsi alle moralske imperativ opphere. Da, tenker Joakim, spiller det heller ingen rolle
hvordan man behandler andre mennesker og dette opplever han som problematisk.
Han forseker derfor 4 begrunne moralske verdier, uten a forankre dem i Gud ved 4
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referere til Logstrup og tanken om 4 se fordringen i den andres ansikt. P4 denne maten,
tenker Joakim det er mulig 4 holde fast pa verdien av 4 vare god mot andre, selv om
Gud ikke eksisterer.

Til tross for at Joakim synes dette er en god madte 4 argumentere pd, greier han likevel
ikke 4 oppgi troen pa Gud. Joakim har, som han beskriver det, en barnslig forestilling
om at Gud vet alt om alle, i alle sammenhenger. Uten troen pa Gud er det ingen som
ser alt og vet alt og denne forestillingen er viktig for ham, fordi han hdper pi en slags
rettferdighet nar alle il slutt skal sta ansvarlige for det livet de har levd overfor Gud.

4.2.5 Fortolkende perspektiver pa Joakims motiv
for a bli prest for de som er utenfor og
marginaliserte 1 storsamfunnet.

Flere observasjoner i intervjuene med Joakim peker pid en sammenheng mellom
Joakims personlige erfaringsforlop, valget av teologistudiet, de temaene som engasjerer
Joakim pa teologistudiet og valget av presteyrket. I det folgende vil jeg reflektere
nermere over disse observasjonene og jeg vil starte med 4 vende tilbake til Joakims
farsrelasjon som fremstir som et problematisk avhengighetsforhold som utgjor stor
betydning for Joakims motiv for bade 4 studere teologi, a bli prest og for hvorledes han
onsker 4 bli som prest.

4.2.5.1 Joakims farsrelasjon

Det er flere obsetrvasjoner i intervjuene med Joakim som tegner et bilde av at Joakim
befinner seg i et problematisk avhengighetsforhold til faren. Som barn opplevde Joakim
et stort medansvar for farens prestetjeneste. Til tross for at Joakim ble mobbet fordi
han var prestens barn, forteller Joakim at han var opptatt av at det skulle gi bra med
faren.
0g ogsd faren min hadde, bar alltid vert opptatt av det med en sann vi, sann prestefamilie,
sdnn, vi ma oppfore oss, barna ma oppfore seg skikkelig og hoflig for d representere sann
Sfamilien, og folk i bygda ser pa hvordan vi oppforer oss og, og sa begynner praten a ga og blir,
det er ikke bra fordi ban er presten, sd, sda du mdtte nesten hjelpe faren din med
det 4 vaere prest? ja, ja, det har alltid vert viktig liksom i min bevissthet eller var i hele
oppveksten med sann at jeg hdpet at pappa gjorde det bra, og ikke skt seg ut og, jeg, jeg har
brukt, hatt veldig mye, ehb, omsorg eller engasjert meg for, at faren min, redd for at ting skal
ga galt med ban, da, mye mer enn med mora mi kanskje, fordi han var i en sinn utsatt

posigjon (T3 27 - 28)
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Som voksen forholder Joakim seg annerledes til faren som prest. I lopet av intervjuene,
beskriver Joakim at han befinner seg i en mer og mer fastlast situasjon nar han tenker
pa seg selv som prest. Det er faren som har definert presterollen for ham, og han ikke
ser hvordan han kan finne sitt eget rom 1 mete med det han beskriver som farens
dominans.

Du sa litt nd nettopp at dette med at du synes det hadde vzrt vanskelig 4
sd sette grenser overfor pappaen din, er det noen spesielle temaer eller
omrdder du husker det var vanskelig? det er vel mer sann generelt, med altsd, alt
som har med teologi @ giore, har alltid han kunnet mest om, s, det gielder liksom hvem Gud
er, dogmatikk, bibelsyn, i vesentlig grad bibelske tekster, ebh, syn pa liturgien, og, jeg, altsi
Jeg har vel alltid hatt, ha, han er ganske bestemt og bastant person, ebh, med lare
oppfatninger ....... Jeg synes det er veldig vanskelig d, d sette sanne bastante grenser da,
overfor mine foreldre, hja, og serlig fordi jeg opplever at de, ndr jeg gior det, si tolker de det
som et oppror fra min side og reduserer det, og til det, bare, det er bare oppror, si at jeg
egentlig, de sier da at jeg har egentlig ikke noe, det er egentlig ikke noe i den saken jeg er
wenig 7, da at jeg har ikke noe grunnlag uansett hva du sier sd er det oppror bare?
Ja, det, sann er, er det en, en del dessverre og da, da far jeg ikke noe lyst til d sette grenser
videre beller, for da blir jeg bare ytterligere definert som opprorer ... jeg har ikke noe lyst til d,
a begynne som prest og da gjore ting pa en annen mdte enn _faren min giot, og at jeg blir tolket
som, ja, det «han gjor bare oppror» ikke sant sd, ja, ja, det er ikke din teologiske
egenvurdering som, nei, det, men jeg prover da, jeg haper jo den skal synke inn etter
hovert eller at de skal fa sterkere inntrykk at det er det, og da, men da ma jeg virkelig sann
prestere faglig og for d ha grunnlag for a, d skape grunnlag for det jeg sier og sa prove d, d
[fronte mine synspunkter i andre sammenhenger enn i forhold til dem, fordi liksom hvis de far
inntrykk av at jeg bare gior det i forhold til dem, sa er det lettere d tolke som oppror, his jeg,
hvis jeg virkelig arbeider for solidaritet og engasjerer meg og engasjerer meg i frigioringsteologs,
sa kanskje de kan forstd at det ikke bare, ja, sd det er en prosess (T3 39 - 42)

Joakims far har s mange sterke meninger om Joakims teologiske standpunkter og pa
hvilken mate Joakim bor bli som prest, at Joakim er redd for at han ikke vil vare i stand
til 4 holde pa sine egne meninger om sin framtidige prestetjeneste. Han greier ikke 4 si
nei til faren og frykter at han kommer til 4 la seg styre av faren og angrer bade pa valget
av teologistudiet og presteyrket. Joakim er redd for at han ikke vil greie 4 bli prest pa sin
egen mate uten a dra langt vekk fra faren, eller at han faktisk ma oppgi hele
prestevirket, for 4 bevare sin integritet. Parallelt med dette kan Joakims enske om 4 bli
sd faglig god at ingen kan kritisere ham, tolkes som et forsek pa 4 skape sitt eget rom i -
eller ved Jjelp av presterollen. For det er som prest han har en forestilling om at han er
perfekt og da har han ogsa rett til 4 sta for det han mener og tenker.

93



jeg husker du sa forste gangen vi snakket sammen at du var usikker pa
om du ville bli prest, i hvert fall i begynnelsen, vil du si litt hvordan
denne utviklingen har vart gjennom studiet og hvordan du tenker nd?...
Men det er vel fortsatt det folelsesmessige kanskje som, og da serlig enkelte ganger i forhold
1l min egen familie, at jeg ikke har lyst til a bli prest, og da bare har lyst til 4, d tenke
hvorfor tok _jeg ikke en annen utdannelse, sa var det, virkelig latt meg ba mitt eget sted, og,
0g serlig ndr, nar faren min for eksempel reagerer a det, det med ordinasjon, ... og ban er
ogsd en person som, som bar veldig mange meninger og sterke meninger om ting, og som vil si
det, for a bli ferdig med et, han, han skyver ikke ting under, under teppet, og sa og det er min
erfaring og det gjor at jeg da kvier meg for a ga inn i en presterollen, ja, fordi det da, og si
opplever jeg at jeg har batt vanskelig for a si klart nei til han for det, og sann, ikke ta
innover meg hans synspunkter, og, og da er jeg redd for a si ende opp med d bli styrt som, nar
Jeg blir prest sely, av hva han tenker at jeg, hvordan jeg gjor ting, si det, ja, sely om jeg har
tenkt mye og jobba mye med det na siden jeg begynte a studere teologi igjen, sa er det sann
perioder hvor det, fortsatt er veldig problematisk da, og da, og da badde det veert mye greiere d
sa bli prest langt vekfk, eller bare a ga inn i en annen jobb, ja, mme, 1 begynnelsen sd
sa du litt dette med presterollen og fi vare deg selv og ikke bli definert
av andre. Er det litt 1 forlengelsen av det? |a, ja, det er jo, det er jo det at, at det
absolutt i storst grad er faren min som har definert for meg hva en prest er, for jeg har alltid
vert pd hans gudstienester og, og, 0g, sd tror jeg at sely om han aldri, aldri kom pd mine,
ehh, gudstienester eller motte meg som prest, sa vil jeg mote liknende synspunkter av det han
har sann pa, blant mange andre i menigheten og sa videre og som ser pd presterollen som mye
Storre og, og mye mer sann_fromt og alvorlig og omfattende enn, enn jeg gjor, da, s ja, men det
er forst og fremst ban er jeg er redd for skal definere (I3 36 - 39)

Joakims opplevelse av farens sterke dominans kan ogsa tolkes som uttrykk for en ung
voksen identitetsutviklingstematikk og prosesser forbundet med den andre separasjons - og
individueringsprosessen. Pa grunnlag av Eriskons teori har Ruthellen Josselson (1980)
beskrevet ett viktig psykologisk utviklingstema i den unge voksnes identitetsutvikling -
den andre separasjons — og individueringsprosessen - som dreier seg om utviklingen av
et mer autonomt selv.#” Et autonomt selv i denne sammenhengen dreier seg ikke om 4
bli uavhengig og selvtilstrekkelig, i motsetning til 4 vaere et relasjonelt menneske, men
om utviklingen av nye former for relasjoner, inkludert egne foreldre, og foregar ved 4
bearbeide ens internaliserte bind til foreldrene (Marcia, 1993). Josselsons (1980)
beskrivelse av den andre separasjons - og individueringsprosessen dreier seg derfor om
en intrapsykisk omstrukturering, slik at den unge i storre grad kan evaluere, bestemme

47 Opprinnelig var det Peter Blos som beskrev tendrene som den andre individueringsprosessen - basert pa de tidligere

arbeidene til Margareth Mahler og hennes studier av spedbarn - for 4 studere generelle intrapsykiske forandringer i
tenirene (Blos, 1967; Mahler, 1963 i Kroger, 2007, s. 95).
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og ta ansvar for sitt eget liv, til forskjell fra barnets identitet, som er fundert pa dets
identifisering med dets omsorgsgivende relasjoner.*8

Josselson (1980) har teoretisert tenaringens individueringsprosess ut ifra de samme fire
distinkte faser spedbarnets individueringsprosess er beskrevet ut fra: 1. differensiering -
oppdagelsen av at moren og en selv er adskilte personer. 2. ovelse og eksperimentering -
utforsking av denne oppdagelsen gjennom en lekende avvisning av morens
instruksjoner. 3. filbakevending - spedbarnets krav om morens aksept av dets nye
autonomi. 4. konsolidering - spedbarnets utvikling av en trygg tilknytning til moren pa
grunnlag av en konsolidert opplevelse av selvet.

Josselson hevder altsd at tendringens individueringsprosess kan beskrives ut ifra den
samme strukturen som denne generelle strukturen spedbarnets individuering beskrives
ut i fra (Josselson, 1980). Utgangspunktet for dette er at Josselson mener at tendrene
dreier seg om den samme kampen for personlig autonomi, men utspiller seg omkring
andre temaer, enn spedbarnets individuering. I folge Josselsons (1980) analyser strever
tenaringen, som er i ferd med 4 forlate barndommen, med utfordringer knyttet til 4
endre den overveldende betydningen foreldrene har over henne. Hittil er det foreldrene
som har vert hovedkilden til barnets selvfolelse, vurderinger og avgjorelser og na ma
tenaringen gradvis finne andre kilder for a lose disse behovene. Dette dreier seg om en
endring fra 4 vere avhengig av foreldrenes meninger, til 4 forankre avgjorelser om sitt
eget liv, 1 seg selv.

I den forste fasen — differensieringsfasen — revurderer tendringen foreldrenes verdier og
atferd. Gjennom en slik differensiering oppdager teniringen at foreldrene er forskjellige
fra dem selv. Foreldrene har sine egne attributter og tilboyeligheter og mange av disse
er ikke relevante for dem selv eller deres eget liv. Denne oppdagelsen kan fore til at
tendringen avviser alt ved foreldrene og det de star for.

Sa folger ovelsesfasen. N4 kan den unge glede seg over sin psykologiske uavhengighet fra
foreldrene og fi omnipotente folelser. Dette folger av at den unge enda ikke har
integrert 1 seg selv at hun bide kan vare aktor i eget liv, men ogsd har sine
begrensninger og ma ta hensyn til disse. I denne fasen oppsoker tenaringen ofte
situasjoner hvor hun kan motsi foreldrene og det kan vare et mal i seg selv 4 irritere
dem. Parallelt med den psykologiske atskillelsen fra foreldrene oker samtidig
tendringens band til venner som etterhvert gir den anerkjennelsen tendringen tidligere
fikk av foreldrene. Det folger ogsda mange biologiske endringer med puberteten og med
disse folger utforsking av seksualiteten som ogsd bidrar med et push i retning av 4
forlate foreldrene og vende seg mot vennegjengen.

48 Josselsons (1980) beskrivelse av individueringsprosessen representerer, i likhet med Eriksons
identitetsutviklingsskjema, en normativ besktivelse av identitetsutviklingen. I det analytiske arbeidet med materialet har
jeg ikke forholdt meg til det normative aspektet ved denne beskrivelsen, men bruker Josselsons beskrivelse av
individuerings - og separasjonsprosessen som beskrivelser pa folelsesmessige prosesser involvert i den unge voksnes
identitetsutvikling - uten at jeg altsa forstir de forskjellige fasene som normative.
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1 tilbakevendingsfasen anerkjenner tendringen at hun fortsatt trenger foreldrenes stotte
som Josselson (1980) beskriver som en psykologisk tilbakevending. A etablere
uavhengighet med foreldrene er ofte forbundet med smerte. Tendringen kan bli redd
for at foreldrene ikke vil veere glad 1 henne nar hun lgsriver seg fra dem og anerkjenner
etterhvert at ogsa autonome individer trenger en base 4 komme hjem til. Denne
innsikten forer til en mer forsonende atferd mot foreldrene og en ny anerkjennelse av
foreldrenes rad.

Fordi den unge na har integrert autonomiteten i sin identitet, er dette er bare en delvis
og betingelsesfylt anerkjennelse av foreldrene som en trygg base og deres rad. N4 bestar
relasjonen foreldre / barn av to autonome individ og bindet mellom dem er fundert pa
friheten til 4 velge 4 samarbeide.

Den siste fasen av individueringsprosessen beskriver Josselson som konsolideringen av
selvet - hvor identiteten konstrueres pa en mate som gir et begrepsmessig og personlig
grunnlag for at tenaringen vil vaere stand til 4 gjore gjeldende sin egen uavhengighet og
individualitet (1980). Nar identiteten er konsolidert kan tenaringen selv bestemme hva
hun vil avvise eller ta med seg fra foreldrene. Tenaringen har na utviklet et mer nyansert
grunnlag 4 forankre sin egen identitet pa - hun vet bdde at hun kan ta sine egne valg for
framtiden og sitt eget liv, samtidig som hun ogsa kan fi stotte i mote med de mange
valgene hun skal ta stilling til. Tendringen er na i stand til 4 gjore en respektfull
utvelgelse av foreldrenes veiledning som bidrar til opprettholdelsen av en sterk relasjon
med foreldrene og samtidig opplevelsen av sitt eget selv.

Josselsons  (1980)  beskrivelse av den forste fasen 1 separasjons - og
individueringsprosessen og Joakims forhold til faren har flere kvalitative likhetstrekk.
Josselsons beskrivelser av de etterfolgende fasene og observasjonene 1 intervjuene med
Joakim skiller seg detimot fra hverandre pa flere méter. Dette tolker jeg som et utrykk
for at utviklingen av individualitet og autonomi er vanskelig for Joakim. Det pifolgende
sitatet illustrerer dette godt.

en annen ting kan vere at da jeg var i shutten av tendrene sa, sa var jeg veldig kritisk i,
ehb, faren min som hadde stort forbruk ay sann, idealist og miljovenn, og han skulle ha en
dyr bil forbundet med status, og jeg vare veldig, jeg har vart veldig kritisk da, og ganske
uttalt kritisk i forhold til det, og ting som jeg seinere har skamma meg over fords, fordi jeg
har mer sann holdning na at vi kan ikke kreve at alle og en bhver skal vere idealister, men
mer at vi skal gripe de sjansene vi fir, med sdann kildesorfering og vi kan ikke, det er
umenneskelig a kreve at, ebh, mennesker skal giore store endringer i sitt liv for a, for a folge
miljosaken for eksempel, si jeg har skamma meg over at jeg da var uttalt kritisk, ogsi kan
det og fore til at jeg, at jeg nd er mer kritisk til min egen RritikR da, for jeg opplever at den
da ikke var legitim, at jeg hadde ikke noen rett til a fritisere, og sa tenker jeg i dag at, ehh,
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Ja, ebh, ja at jeg ikke har noen rett til d kritisere, at det bare vil fore til, ikke vil fore til noe
godt, (T111)

Forst forteller Joakim at da han var yngre var han kritisk til faren og alt faren stod for -
som kan tolkes som et utrykk for utviklingen av autonomi og individualitet i lys av
Josselsons (1980) forste fase. Den maten Joakim deretter forholder seg til sin egen
kritikk av faren, skiller seg fra Josselsons pafelgende utviklingsfaser. Joakim foler skam
som en folge av at han kritiserer faren, blir kritisk til sin egen kritikk og mener at hans
kritikk av faren ikke forer til noe godt. Denne opplevelsen fremstir som
hermetiserende for Joakims utvikling av autonomi og individualitet.

4252 Abl stengt utenfor guds kjerlighet og sosial
utestengelse

Dikotomien utenfor - innenfor er et annet signifikant tema i intervjuene med Joakim som
dreier seg om 4 bli stengt utenfor bade det menneskelige fellesskap, fellesskapet med
Gud og Guds kjerlighet. I likhet med Joakims skjematiske beskrivelse av forbindelsen
mellom fars - og gudsforestillingen hans, er utenfor — innenfor et tema i intervjuene
som ogsa fremstar fragmentert og barer preg av flere lose trader. For eksempel forteller
Joakim om smertefulle opplevelser fra sin personlige erfaringshistorie om 4 bli stengt
utenfor i sosiale sammenhenger. I denne tematikken er det splittelsen mellom Joakims
personlige erfaringer og forseket pd 4 forholde seg til disse opplevelsene ved hjelp av en
teologisk diskurs, som trer fram som pifallende.

En av Joakims personlige erfaringer som dreier seg om 4 bli stengt utenfor, er fra arene
pa skolen hvor Joakim ble mobbet fordi han var prestebarn og kristen og det var bare
hjemme eller blant de kristne Joakim kunne soke trygghet. Joakim trekker fram at det
seerlig var det 4 bli definert som utenfor mot sin vilje, som var vanskelig og at disse
erfaringene har gjort ham til det han beskriver som - individnalistisk - og han strever med
a gli inn og fole seg tilpass i gruppesammenhenger og som en del av - vanlige folk. Ni et
Joakim opptatt av at han vil vare et vanlig menneske, vare en del av gjenger og folk
som ikke er kristne, til tross for at han fortsatt er kristen.

Innenfor — utenfor representerer en dobbelthet i Joakims livshistorie - han er bade
innenfor og utenfor. Som prestebarn tilhorte Joakim de som ble definert som innenfor
det kristne fellesskapet i kirken. Samtidig var det dette, at han var innenfor, det som
definerte ham utenfor i klassesammenheng og i samfunnet for ovrig. Det var andre som
hadde definisjonsmakten og Joakim folte seg last i disse definisjonene.

Hva er dine egne erfaringer knyttet til dette her med kjernemenighet,
den storre menighet? Det er erfaringen min at jeg bar, bar vert sann mer i
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kjernemenigheten hele livet stort sett. Og da jeg var liten, sa opplevde jeg et veldig sterkt skille
mellom de som gikk i kirka og som, som kalte seg kristne og de andre som var utenfor og
som Jeg gikk pa skolen med og som liksom ikke var kristne. Og det skillet bar jeg, har vel
Jeg levd med fram til semesteret for jeg begynte a studere teologi. (T3 17)

Disse opplevelsene av 4 ha folt seg utenfor forseker Joakim 4 bearbeide pa teoretiske
miter pa teologistudiet. A ta avstand fra den kristne innenfor - utenfortenkningen, som
gjerne assosieres med den pietistiske trostradisjonen, representerer et slikt forsok.
Joakim knytter ogsd selv etfaringen av 4 fole seg utestengt pa skolen, til at han nd er
opptatt av folkekirken. Det er ogsa derfor, forteller han, at han posisjonerer seg i
forhold til den pietistiske tradisjon, hvor det tradisjonelt har vart fokus pa 4 definere
hvem som er innenfor og utenfor den kristne tro.

Altsa min erfaring i store deler av livet har jo vert at jeg, jeg er liksom godt innenfor, og det,
det er en, og det sitter jo igjen fortsatt, samtidig som jeg nok er kanskje mer liberal nd enn,
enn mange andre i menigheten som jeg er en del av, og sann sett opplever jeg at jeg er litt, ja,
litt utenfor pa den mten da, (I3 18)

Det er ogsi utenforproblematikken som fremstar som erfaringsbakgrunn for Joakims
kristendomsforstielse hvor det sentrale er; Jesus som meter og inkluderer inn i
fellesskapet de som samfunnet stempler som avvik og steter ut. Dette perspektivet er
definerende for Joakims forstielse av hva teologi dreier seg om og som han mener ma
vere utgangspunktet for all bibeltolkning. Bibeltolkningen, ma alltid dreie seg om,
hevder Joakim, hvem som har makt og definisjonsrett og at man alltid har plikt til 4
tolke Bibelen til fordel for de som er marginaliserte og som stemples som avvik, i
samfunnet. Denne miten 4 opplese skillet mellom utenfor og innenfor artikulerer
Joakim 1 et teologiske sprik, men den kan ogsi tolkes som motivert ut ifra Joakims
livshistoriske erfaringer om utestengelse, som han forseker 4 bearbeide i dette
teologiske spraket.

I det siste intervjuet forteller Joakim om et annet forsek, ved hjelp av det faglige
arbeidet pa teologistudiet, pa 4 bearbeide sine egne smertefulle erfaringer om
utenforskap, og trekker fram en oppgave hvor det er utestengsel fra Guds kjarlighet,
som er i fokus.

sarlig opptatt av, av temaer som var et oppgjor med det, som jeg opplevde som negativt i mine
egne erfaringer, da, og det var vel kanskje serlig den oppgaven pa studiet ...... sdnn oppgjor
med min egen erfaring pa det, ...... Jeg jobbet med bibelske tekster, ebh, som skiller mellom
hbvem som er innenfor og ntenfor og provde en nylesning av disse tekstene da, ebh, med fokus
pd de, de utenfor som blir utelatt og, da, sd jeg har vert opptatt av det sann generelt med det,
det med dem som blir satt utenfor (T3 24 - 26)
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Opptattheten med hvem som er utenfor eller innenfor fremstar ikke som et tilfeldig
tema i Joakims livshistorie. I det forste intervjuet fortalte Joakim at han reagerte sterkt i
mote med Noah - fortellingen som ogsa dreier seg om hvem som er utenfor — innenfor,
da han var barn.

nar det gialdt at Bibelen er Guds ord og at ja, jeg for eksempel fikk bore historier, sann Noa
kassetter da jeg var liten, sd synes, jeg husker at det var helt forferdelig, jeg grit for alle de
menneskene som, som matte drukne, men det var ikke noe relevant problemstilling fordi det
liksom er bellige historier (T'1 45)

Barnet Joakim identifiserte seg med menneskene som ble stengt utenfor Noahs ark og
druknet. Drukningsdeden, i folge bibelfortellingen om Noahs ark, dreier seg ikke bare
om en dramatisk ded, den innebarer ogsi evig fortapelse - den totale utestengelse fra
fellesskapet med Gud og Guds kjarlighet.

Barnet Joakims sorg og identifisering med de som ble utestengt fra arken ble ordsatt
innenfor en teologisk diskurs. Det ble lagt vekt pa at poenget med Noahs ark -
fortellingen var at Gud reddet menneskeheten og skaperverket fra evig fortapelse - og
derfor var det ikke relevant 4 serge pa vegne av de menneskene som ikke ble inkludert i
guds redningsplan. Joakims opptatthet med de som druknet, som kan tolkes som en
artikulasjon for Joakims personlige opplevelse av 4 fole seg utestengt, forble da
spraklos. 1 en livshistorisk belysning kan det ta tenkes at Joakims opptatthet med
teologiske perspektiver som dreier seg om utestengelse, er forsek pa 4 bearbeide disse
tidligere erfaringene.

4.2.5.3 Joakims beskrivelser av foreldrene og
gudsbildene hans

Barnet Joakims sorg og fortvilelse pa vegne av menneskene som ble stengt utenfor
arken og Guds kjerlighet, kan i en livshistorisk optikk ogsa tolkes som en artikulasjon
for hans personlige erfaringer forbundet med opplevelsen av ikke 4 fole seg
uforbeholdent elsket som barn. Intervjuene gir ikke svar pa hvilke tidligere erfaringer
dette dreier seg om, men ilys av en helhetlig tilnzerming til intervjuene med Joakim, kan
det tenkes at det kan vzare opplevelsene i farsrelasjonen det dreier seg om.

Selv om Joakim setter ord pa forbindelsen mellom fars - og gudsbildet sitt, fremstir
denne innsikten som en form for kognitiv forstdelse. Dette kan vere et uttrykk for at
den dynamikk Joakim har veert utsatt for, enda ikke har gtt helt opp for ham, eller ogsa
er mer sammensatt og komplisert, enn han er i stand til 4 sprikliggjore pa
intervjutidspunktene. Det er flere observasjoner i intervjuene med Joakim som kan
tolkes som et utrykk for dette.
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I lys av en helhetlig tilnzerming til intervjuene med Joakim trer det fram en ambivalens i
Joakims beskrivelse av faren. Ovenfor si vi at Joakim beskrev faren som en
overveldende figur som straffer, tilgir og som folger med Joakim i alt han foretar seg.
Dette trer imidlertid fram som kontrastfylt til Joakims beskrivelser av faren i det forste
intervjuet, hvor faren beskrives som Joakims store forbilde for hvorledes han ensker 4
bli som prest. Da er det en raus folkekirkeprest med dpenhet og evne til 4 snakke med
og fa kontakt med mennesker og inkludere dem i Gudstjenesten, Joakim trekker fram.
Samtidig som Joakim i det forste intervjuet tar sterk avstand fra mennesker som er
dominerende og begrensende, men han beskriver altsd ikke faren pd denne maten i det
forste intervjuet. 1 det siste intervjuet er det nettopp disse egenskapene han trekker
fram nar han beskriver faren; faren besktrives som hans aller storste antiforbilde for
hans framtidige prestevitke, fordi han opplever faren som en overveldende
dominerende og begrenset person.

Ovenfor si vi at Joakim fortalte om problematiske opplevelser i farsrelasjonen,
sammenhengen mellom disse og gudsbildet sitt og en ambivalent beskrivelse av faren.
Det kan ogsa tenkes at det er erfaringer i morsrelasjonen som spiller med i dannelsen av
gudsforestillingen hans, men som ikke artikuleres like tydelig. Mest sannsynlig er det
opplevelser med begge foreldrene som er sentrale i denne erfaringsdannelsen (Rizzuto,
1979). Det kommer ogsd en ambivalens til syne i Joakims beskrivelser av faren og
moren. Nedenfor nedtones de ambivalente beskrivelensene av faren, og i stedet er det
problematiske ting i morsrelasjonen Joakim knytter til gudsbildet sitt her.

...... 0g hun (red: moren) er vel mer, nd i hvert fall sa opplever jeg hun, jeg opplever at jeg
har flere problematiske ting, i gndsbildet mitt som kommer fra henne, mens faren min er mer
apen da, hun er mer, bun er mer, mer bestemt og avgrensa kanskje, ebh, sa de har begge vert

veldig viktige, (T'1 25)

Joakim beskriver ogsa moren som mer fokusert pa livets to utganger - evig fortapelse
og frelse - enn faren.

ellers sa, ebh, mora mi er vel Ranskje mer konservativ tror jeg enn jeg onsker d
videreformidle, mer, ebh, tro pa livets to utganger, og bun, ja, faren min er mer, ikke sa klar
pd det, eller sann teologisk hvis jeg spor han om det, s er han vel det, men ikke sa, men
ikke sd, i forkynnelse og sann, det er ikke der han bar fokuset, og det er ikke
morkemenneske fokus pa det beller men, men Ranskpe, ja, kanskje litt mer konservativ enn
Jeg vil veere, og litt mer, kanskje naiv, sann ehh, (T'1 45)

Det er flere miter 4 forstd ambivalensen i Joakims beskrivelse av faren og moren og pa
hvilke mdter denne kan forstds som betydningsfull for dannelsen av gudsforestillingen
hans. I lys av en helhetlig tilnerming til intervjuene med Joakim kan den positive
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beskrivelsen av faren i det forste intervjuet tolkes som en idealisering. Ut fra dette kan
det tenkes at Joakims beskrivelse av de problematiske forestillingene i gudsbildet han
tilskriver moren, kan representere en mate han beskytter seg mot forestillingen om at
han ikke er uforbeholdent elsket av faren.

Det er ogsd en annen ambivalens som kommer til syne i Joakims beskrivelse av
foreldrene som rommer to kvalitativt forskjellige opplevelser av dem. Denne
ambivalensen uttrykkes 1 Joakims opplevelse av psykologisk og fysisk kontakt med
foreldrene. P4 den ene siden beskriver Joakim faren som fysisk nervaerende i livet hans.
Faren folger med pé alt Joakim gjor og holder tett kontakt med Joakim, ja, han
oppleves sigar som for mye til stede i Joakims liv. En annen observasjon tegner et
annet bilde av faren, enn faren som aktivt til stede - opplevelsen av faren som
fraverende. Som prest jobbet Joakims far mye og var stadig pd farten. Han jobbet om
kveldene, forberedte Gudstjenesten pd lordager og péd sendagene var faren leder av
Gudstjenesten. Dette sier Joakim, kan ogsd spille med i dannelsen av gudsbildet hans,
men fremholder at han enda ikke har opplevd Gud som fravarende i gudsbildet sitt.

Joakim forteller at moren var en del syk i perioder da han var barn, som ogsa kan
tenkes 4 ha gitt Joakim opplevelsen av moren som bade fysisk og psykologisk
fraverende. Til tross for dette beskriver Joakim en morsrelasjon som er preget av
kontakt, nerhet og en dyp opplevelse av uforbeholden kjarlighet, som fremstir som
pafallende forskjellige fra beskrivelsene av faren.

vil du si noen stikkord om moren din ogsd? ja, mora i, bun er, hun er, jeg
opplever hun som, hun var veldig lik humor som meg, sann spro humor, sd der er vi veldig pa
nett ..... sa hun er jo, en, ja, pessimistisk person, men samtidig sa er bun, s opplever jeg
veldig sterkt at bun er veldig glad i meg, selv om, sely om hun ikke se sd, hun ikke sier det
sa mye og ikke, ikke er sd, ja, tror ikke at hun er sa frimodig pa d ta kontakt, faren min
ringer meg ofte, hun ringer meg ikke noe sarlig ofte, fordi, ja, selvbildet bennes, eller at hun
ikke, vi har mer, ja, faren min, vi er mye mer pd nett enn moren min e, sa det er, sa det at
bun er, hun er glad i meg, det, det er noe som liksom, sitter veldig dypt i meg, noe som ikfke
kommer sa mye fram da, (T'1 28 - 29)

I Joakims subjektive betydningstilskrivelser av fars - og morsrelasjonen er det
farsrelasjonen han trekker fram som utgangspunktet for opplevelsen av at han ikke
foler seg elsket som han er. I sitatene ovenfor peker jeg pid ambivalenser 1 Joakims
opplevelser av foreldrene og lar det sta apent hvilke av disse relasjonene som kan tolkes
som mest betydningsfulle for Joakims opplevelse av at han ikke foler seg uforbeholdent
elsket. I stedet vil jeg fastholde at det i et livshistorisk perspektiv er grunnlag for 4 peke
pa at det er en rekke erfaringer som trer fram som betydningsfulle for Joakims tro,
motiv for 4 studere teologi og bli prest.
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4.2.6 Oppsummering

Joakim snakker om onsket om 4 vare raus pd Guds vegne ut fra en teologisk diskurs
preget av den liberale teologi og posisjoner seg 1 forhold til pietismen. Det er likevel
observasjoner 1 intervjuene med Joakim hvor det er livshistoriske erfaringer som
fremstir som erfaringsbakgrunnen for dette onsket. Ovenfor sa vi at det er vanskelig
for Joakim 4 oppgi troen, selv om det ville gjore livet lettere for ham 4 slippe alle
kravene, fordi det 4 oppfylle krav og gjore gode gjerninger inngar i Joakims
konstruksjon for 4 fole seg elsket ved 4 gjore det riktige. Derfor kan heller ikke Joakim
forkaste de moralske kravene som folger med troen eller forestillingen om at Gud vet
alt om alle, selv om dette ikke representerer den teologien han utad star for.

Uavhengig av hvilke erfaringer i mors - og farsrelasjonen Joakims gudsbilde er
forankret i, kan Joakims gudsbilde og tro tolkes som en konstruksjon som regulerer
erfaringer hvor han som barn har folt seg utestengt fra morens eller farens kjetlichet og
fellesskap, som kan forstis som tidlige spraklose erfaringer. I lys av dette kan det for
eksempel tenkes at Joakims mors fokus pa livets to utganger kan ha gitt Joakim et sprak
for disse spriklose erfaringene. De senere erfaringene pé skolen, hvor han ble utestengt
fordi han var prestebarn og kristen, kommer som et nytt lag, som ogsi sprakliggjores og
artikuleres 1 polariseringen mellom pietistene og den liberale teologi. Til sist kan
Joakims enske om 4 forkaste den teologiske forestillingen om fortapelsen og hjelpe de
som er definert utenfor og har det vondt, forstis som andre forsek pa 4 sprikliggjore
disse erfaringene.

I lys av Rizzutos teori kan Joakims tro i denne optikk ogsd tolkes som en artikulasjon
for at Joakims selv eller identitet er konstruert i den dialektiske samhandling med
gudsrepresentasjonen som er grunnleggende for og i vedlikeholdelsen av Joakims
opplevelse av 4 vare seg selv. I lys av Rizzutos (1979) perspektiv pa den dialektiske
relasjonen mellom guds - og foreldrepresentasjonen og opplevelsen av selvet - fremstar
Joakims tro som sveart betydningsfull for opplevelsen hans av ikke bare 4 fole seg elsket
av faren, men ogsd for opplevelsen av 4 vare til. I folge Rizzuto kan opplevelsen av
selvet og dets realitet direkte og vitalt forstds 4 vere forbundet med
gudsrepresentasjonen opplevd i en eksisterende virkelighet. A slutte 4 tro pa Gud vil da
vere det samme som 4 opphore og vare seg selv og opplevelses som 4 miste seg selv og
ens grunnleggende trygghet (Rizzuto, 1979, s. 51).

I folge Rizzuto (1979) kan altsa den unge fastholde gudsforestillingene sine, fordi disse
opprettholder opplevelsen av trygghet. A gi slipp pa disse gudsforestillingene, selv om
dette kunne tenkes 4 fore til en mer moden identitetsstruktur, og hindrer den unge i
utvikle gudsforestillinger som i storre grad kan losrives fra en bestemt utviklingsfase
eller til 4 utforske identiteten sin. I lys av dette blir det forstaelig hvorfor Joakim ikke gir
opp troen sin eller revurderer trosforestillingene sine, fordi det vil vere det samme som
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at han opphorer 4 vare seg selv (Rizzuto, 1979, s. 51). Dette kan forklare den store
motsetningen det er mellom Joakims faglige forstdelse av teologi og de teologiske
forestillingene som mi tolkes pd bakgrunn av hans livshistoriske erfaringer. Joakims tro
kan derfor forstis som artikulasjoner for en konstruksjon hvor Gud ser det rette og gale
han gjor og at Joakim ma forseke 4 vare perfekt for Gud, for 4 opprettholde
opplevelsen av at han er elsket. I denne optikk fungerer troen og forestillingen om at
Gud er den som ser alt og vet alt om alle, som garantien for at Joakim er elsket. Derfor
kan heller ikke Joakim oppgi troen uten 4 oppgi faren, eller omvendt - han kan ikke
oppgl faren uten 4 oppgi troen og det blir vanskelig for ham 4 finne nye mater 4
forholde seg til faren og troen pa.

Ut i fra denne erfaringsbakgrunnen kan et mulig tolkningsperspektiv pd Joakims motiv
for at han som framtidig prest vil fokusere pa Jesus som inkluderer inn i felleskapet og
at han ser det som sin plikt 4 tale de undertrykte - marginaliserte og de som er satt
utenfor samfunnet sin sak, forstds ut ifra erfaringer av ikke 4 vaere uforbeholdent elsket.
Disse erfaringene kan sa ha dannet grunnlaget for senere betydningstilskrivelser hvor
utestengsel trer fram som et sentralt tema, som han forseker 4 bearbeide ved hjelp av
teologiske diskurser og ved 4 konstruere seg selv som prest.
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4.3 Hannah - ”na stenger mine
folelser tor den oppgaven

jeg skal gjore”

4.3.1 Min opplevelse av intervjuene med Hannah

Jeg opplevde Hannah som koselig og imetekommende, men ogsa som engstelig og at
hun lett folte seg angrepet. Jeg folte meg nerves i intervjuene med Hannah. Det var
som om Vi beveget oss pa en knivsegg mellom tillit og mistillit. P4 den ene siden
opplevde jeg at Hannah ensket bekreftelsen min, mens jeg pd den andre siden folte at
hun hadde en forestilling om at jeg sa ned pa henne. I intervjusituasjonen lurte jeg pa
om det var noe ved sporsmilene eller meg som gjorde at Hannah opplevde meg pa
denne maten - hvis det var sinn hun opplevde meg - og jeg provde a formulere meg pa
en si trygg og anerkjennende mate som mulig. Jeg folte meg sliten etter intervjuene
med Hannah.

Jeg ble godt kjent med Hannah i lopet av de tre intervjuene med henne. Hannah tar
utdannelsesinstitusjonens oppfordring om 4 bli kjent med seg selv pé alvor og gir bade
til sjelesorgssamtaler, deltar i en gruppe for kvinnelige teologistudenter og det er
sjelesorgsfaget hun trives aller best med. Hun forteller lett om barndomsopplevelser og
pa hvilke miter hun opplever at disse er betydningsfulle for den hun er ni og
forestillingene hennes om seg selv i1 framtiden. Hannah barer med seg en sterk frykt for
4 bli avvist - og dette er hovedtemaet i de folelsesmessige prosessene Hannah arbeider
med i lopet av intervjuperioden, selv om hun ikke artikulerer dette selv og det kommer
til uttrykk ved at hun har en forestilling om at andre ser pa henne som ¢/ /ita jente og hun
strever med opplevelsen av ikke 4 bli tatt pad alvor - i personlige relasjoner, pd
teologistudiet og som kvinne i prestetjeneste. Hennes personlige motto er - 4 reorientere
seg i relasjoner - og hun trener pa - d fa sin plass - og - slutte a unnskylde seg - som hun
beskriver det.

I Hannahs narrativ fremstdr frykten for a bli avvist som et tema Hannah har stor innsikt
i og arbeider med, med tanke pd framtidig prestetjeneste. I et psykodynamisk perspektiv
pa intervjuene med Hannah er det et mer komplisert og sammensatt bilde som trer
fram. I intervjuene med Hannah fremstar frykten for a bli avvist som et fragmentert
tema som artikuleres i parallelle fortellinger. Den ene fortellingen om avvisning
artikuleres 1 et livshistorisk perspektiv og dreier seg om at Hannah ikke har fatt komme
til orde med tankene, folelsene og meningene sine i oppvekstfamilien og det er disse
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erfaringene hun forstir som betydningsfulle situasjoner hun strever med na. Nar
Hannah forteller om opplevelsen av 4 fole seg avvist pa teologistudiet og som framtidig
prest artikuleres denne frykten i et kjonnsperspektiv hvor det er menn som ikke gir
plass til kvinners tanker, meninger og folelser pa teologistudiet, Hannah forstir som
arsaken til problemet.

Siktemalet med analysen og tolkningen av intervjuene med Hannah er 4 undersoke
Hannahs fortellinger om frykten for 4 bli avvist, pa hvilken méte denne frykten kan
tolkes som uttrykk for et lavt selvbilde og vise hvotledes dette er forbundet med
Hannahs ensker og motiv for en framtidig prestetjeneste.

4.3.2 Hannahs bakgrunn og tanker om 4 bli prest

Hannah er vokst opp som den yngste av fire sosken. Som barn forteller Hannah at hun
var nysgjerrig og at hun aldri var redd for 4 stille sporsmal pa skolen. Pa teologistudiet
har Hannah derimot sluttet 4 stille sporsmal fordi hun opplever at hun blir sett pa som
dum.

Ingen av Hannahs foreldre er prester og hun kjente heller ingen prester i oppveksten,
men hun er vokst opp 1 Den norske kirke og er ogsi fortrolig med en karismatisk
kirkelig trospraksis. Hannah begynte 4 tenke pa presteyrket da hun gikk siste aret pa
videregdende skole. Tanken om 4 bli prest kom plutselig - "oi, jeg skal bli prest". Hun
tenkte pa presteyrket i et par ar og bestemte seg for a bli prest i lopet av det forste aret
pa teologistudiet. Hannah beskriver valget av presteyrket som et kall og at det var noe
utenfor henne selv som ga henne tankene om 4 bli prest. I presteyrket opplever Hannah
at hun fir ta i bruk bade de teoretiske og praktiske evnene sine.

Som framtidig prest er det de relasjonelle aspektene ved presteyrket Hannah er opptatt
av og det er sxtlig sjelesorg hun onsker 4 drive med. Hun vil vaere en prest som skaper
tillit, vaere en god lytter og haper at de som meter henne vil fole seg sett og oppleve seg
verdifulle i motet med henne.

Ut i fra en helhetlig tilnerming til intervjuene fremstair Hannahs onsker for
prestetjenesten og hvorledes hun er i stand til 4 na disse onskene, med en pafallende
avstand. Hannah forteller at hun strever med 4 sette grenser og ta vare pi seg selv og
fordi hun er si redd for 4 bli avvist, greier hun heller ikke 4 avvise andre og opplever at
hun er i ferd med 4 bli selvutslettende - "a# jeg liker ikke G avvise andre fordi jeg ikke liker d
bli avvist sely". Hannah har en forestilling om at hun vil fi det bedre om hun blir mindre
pliktoppfyllende og ikke setter si hoye krav til seg selv, men er redd for 4 bli utbrent i
presteyrket om hun ikke greier 4 balansere dette bedre. I det siste intervjuet er Hannah i
tvil om hun ber bli prest, sd lenge hun strever med dette.
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Hvis vi snakker litt om framtiden din, hvordan hdper og onsker du 4 bli
som prest? ...... Ja, sd tenker jeg jo mye pa dette nar jeg har strevd med dette sa lenge,
om jjeg klarer a bare det ansvaret som det er d vare prest uten d bli utbrent, bja, om jeg
klarer a sette grenser eller jeg haper jeg klarer, jeg mad finne en mate a gore det pd, a sette
grenser, eller sd kan jeg jo nesten ikke fungere i jobben, da, om jeg da pa en mite ma senke
kravene til meg sely eller begrense tiden eller, ja, at det er noe jeg tenker mye pd, da, ...... Jeg
er jo og redd for d brenne meg ut, ...... Hpva er det som gjor at du er redd for 4
brenne deg ut? Jo, at jeg er sa pliktopppyllende og har hoye krav til meg sely, sd jeg er
nok i faresonen, sd da, er jeg jo redd for det, ja, (I3 34 - 35)

433 Hannahs opplevelse av ikke a bli tatt pa alvor

I Hannahs narrativ fremstar forestillingen om at hun ikke har blitt tatt pd alvor fordi
hun var yngst i seskenflokken - som et sentralt tema. Som yngst 1 seskenflokken har
Hannah folt seg avfeid fordi sesknene ikke brydde seg om 4 lytte til hennes tanker,
folelser og meninger. Disse erfaringene er fortsatt sterkt til stede i Hannahs bevissthet
og i det siste intervjuet beskriver Hannah dette som en patrengende og smertefull
opplevelse.

den ene storebroren min, som er ganske lukket, og at jeg da som er sd folsom har opplevd det
Som avvisning fra jeg var ganske liten, da, uten a vere bevisst pad det, sely om han, na har vi,
Jay et bedre forhold, men, at han er sa kort og, ja, avvisende, det pd en mite satte sann stikk,
Stikk, stikk i hjertet hver gang pa meg, si da er jeg redd for det, for det gjor vondt, (T3 13 -
16)

Hannah forteller ogsa at det var lite rom for tankene, folelsene og meningene hennes i
morsrelasjonen. Morsrelasjonen har vart, men er ogsa fortsatt, preget av Hannahs
opplevelse av at hun ma innordne seg morens folelser og behov for kontroll. Selv om
Hannah er blitt mer bevisst pa dette, er det likevel vanskelig for henne 4 holde pa
tankene, folelsene og meningene sine i mote med moren. Hannah forteller for eksempel
om en utenlandsferie moren ikke onsker at Hannah skal reise pa, fordi det er en
hypotetisk mulighet for at Hannah kan bli drept pa en slik reise. Selv. om Hannah
tidligere har gjort som moren har ensket, har hun ikke tenkt 4 gjore det ni, og arbeider
med 4 holde ut det ubehaget hun kjenner ved 4 gd imot morens mening.

Disse relasjonserfaringene fremstar som signifikante livshistoriske erfaringer som dreier

seg om avvisning og Hannahs subjektive betydingstilskrivelser av vanskelige opplevelser
hun na gjor seg som ung voksen, skjer i lys av disse tidligere erfaringene.
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I sjelesorgsamtalene med studentpresten har Hannah blitt kjent med folelsen av vere
avvist og at hun strever med 4 komme til orde med sine tanker og folelser. Hun har
ogsi fitt et sprik for 4 ordsette de erfaringene hun oppfatter som bakgrunnen for at
dette temaet er vanskelig for henne ni. Dessuten opplever hun ogsa at dette hjelper
henne til 4 reflektere over og forholde seg til bide familien og disse folelsene pa nye
miter og det er disse sjelesorgssamtalene som er bakgrunnen for det Hannah beskriver
som sitt motto - d reorientere seg i relasjoner.

Hannah reflekterer over gudsbildet sitt pd nye mater og bruker ogsd formuleringen - 4
reorientere - seg om Gudsrelasjonen. P4 bakgrunn av vonde opplevelser beskriver hun
denne utviklingen som en endring fra 4 vare ung og begeistret, hvor det var de sterke
opplevelser som gjaldt, til at hun nd opplever det som at - "kartet "Gud, passer alltid pa
meg” Gud, sinn, det passer ikke med terrenget”. Selv om hun ikke opplever Gud like sterkt
som for, er hun blitt mer fokusert pd Guds tilstedevarelse, som, forteller hun, kommer
til utrykk ved at hun forholder seg til sakramentene, og sarlig nattverden, pa nye miter.

Opplevelsen av at hun ikke er elsket er ogsd et sentralt tema i Hannahs livshistoriske
erfaringsbakgrunn. Allerede da Hannah var barn var hun i tvil om hun er verdifull og
forteller at hun pleide 4 sporre moren om hun var mer verdt enn en diamant - hvorpa
moren svarte - ja, du er mer verdt enn alle diamantene i hele verden”. Morens svar ga Hannah
opplevelsen av at hun var hoyt elsket av Gud og moren. Ut ifra de ovrige erfaringene
hun forteller om kan dette kan ogsa forstds som en kognitiv - og ikke folelsesmessig
opplevelse av 4 veere elsket. Selv om Hannah har fatt here at hun er mer verdt enn alle
verdens diamanter kan likevel Hannahs opplevelse av at hun ikke har blitt tatt pa alvor
og ikke har fitt komme til orde med sine tanker og meninger ha gitt Hannah
opplevelsen av hun ikke er elsket som den hun er.

4.3.4 A slutte 4 unnskylde meg og ta min plass i
intervjuet

Det er innsikten i samspillet i familien som altsa trer fram som bakgrunnen for at
Hannah er blitt bevisst pa at hun har rett til 4 si hva hun tenker, mener og foler. Dette
artikulerer hun som et tema hun arbeider med og som dreier seg om at hun vil - slutze og
unnskylde seg - og - d ta sin plass.

I bide det forste og siste intervjuet forteller Hannah om to kvinnelige prester ved
utdannelsesinstitusjonene hennes som - zar sin plass pd en si utrolig god mite. Det er disse
kvinnenes naturlige mate 4 vere til stede med tankene, folelsene og meningene sine og
at de blir tatt pd alvor, Hannah legger merke til. Hannah beskriver seg selv som det
omvendte av disse forbildene.
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hva slags type prest er du redd for du kunne komme til 4 bli eller
bekymret for (stille) 4 utvikle deg til? Mme, eller det jeg pa en mate jobbe meg vekk
fra da, det er jo det at jeg skal vere sann prest “unnskyld at jeg er til”, “jeg torr ikke si noen
ting prest” - og bare jatte med alle nten a kunne sta for noen ting” at jeg kan vere litt sann,
"d jeg skal vare sd, se alle sammen”, at derfor blir det ingen ting igjen av meg, da, sa det har

Jeg jo ikke lyst til d vere (T'1 15 - 106)

Det ble ogsa tydelig at det er vanskelig for Hannah a stir for det hun tenker, foler og
mener 1 intervjusituasjonen. Det relasjonelle rommet som skapes mellom
forskningsobjektet og forskeren kan gi sentrale innsikter i forskningstemaet. I denne
optikk kan interaksjonen mellom Hannah og meg forstis som noe mer enn det
dynamiske samspillet mellom oss i den konkrete intervjusituasjonen. Det kan ogsa
forstds som en artikulasjon av de temaene som er sentrale i Hannahs livshistoriske
erfaringsbakgrunn.

I metodekapitlet eksemplifiserte jeg noen av de psykodynamiske prosessene som kan
oppsta 1 intervjusituasjonen med en passasje fra intervjuene med Hannah - som jeg vil
hente opp igjen her - og reflektere videre over noen av de folelsene jeg kjente pa i

intervjusituasjonen.

hvordan synes du det har vaert 4 bli intervjuet av meg 1 dag? foler jeg sier litt
mye dumt (latter) jeg synes ikke du gjor det, men (stlle) ja, jeg skal slutte i
unnskylde meg, da, det lerer jeg av a ga ber, d slutte a unnskylde meg, det d ta sin plass i
intervjuet, neida, det foles litt nbehagelig, og pa en mite sann, hva er jeg god pa og sann, men
samitidig er det veldig, tenker det er bra for min egen selvreflekesjon, da, at det er litt derfor jeg
ville vare med (T'1 52)

I intervjusituasjonen opplevde jeg altsa at Hannah og jeg balanserte pd en knivsegg
mellom tillit og mistillit. Jeg folte at ved den minste lille formulering som ikke stottet
eller bekreftet Hannah - risikerte jeg 4 miste tilliten hennes. Ved avslutningen av det
forste intervjuet nar Hannah sa - foler jeg sier litt mye dumt (latter) - kjente jeg pa usikkerhet
pa om det var noe med meg eller min mdte 4 intervjue pa, som gjorde at Hannah folte
seg som en mislykket informant. Jeg ble oppmerksom pa opplevelsen av mistillit og
folte et sterkt behov for 4 avkrefte Hannahs forestilling om at hun hadde sagt mye
dumt. Jeg onsket heller ikke at hun skulle forlate intervjuet med denne forestillingen.
Derfor sa jeg - jeg synes ikke du gjor det - og etter denne bekreftelsen skifter Hannah
perspektiv. Fra a diskvalifisere seg selv, reflekterer hun over kommentaren sin og
uttrykker at det er akkurat dette det dreier seg om - at hun kan meddele sine tanker,
folelser og meninger, uten 4 unnskylde seg og at dette ogsi gjelder for
intervjusituasjonen. I det neste oyeblikket, nir Hannah far min stotte pa at hun ikke har
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sagt mye dumt, opplevde jeg at relasjonen igjen ble preget av tillit, og Hannah apnet seg
pa nytt og delte tankene sine med meg,.

4.3.5 Hannahs forestilling om at andre ser pa
henne som ei lita jente

I intervjuene med Hannah fremstar Hannahs innsikt i bakgrunnen for at hun lett foler
seg avvist og at hun strever med 4 meddele seg ogsa som motsetningsfull. P4 den ene
siden har hun stor innsikt i livshistoriske erfaringer og pd hvilke mater disse spiller med
1 de betydningstilskrivelser hun gjor na. Samtidig fremstdr denne innsikten som
fragmentert og adskilt fra andre besktivelser som ogsd dreier seg om avvisning.
Hannahs forestilling om at andre ser pa henne som ez /ita jente belyser dette.

I Hannahs narrativ fremstir forestillingen om - e/ /ita jente - som fragmentert og losrevet
fra opplevelsen av ikke 4 bli tatt pa alvor. Hannahs forestilling om at alle andre ser pa
henne som ei lita jente fremstir som overveldende i intervjuene. Pi flere viktige
livsomrader har Hannah en forestilling om at andre ser pd henne og behandler henne
som et barn - ¢/ /ita jente. Hannah beskriver ikke hva hun mener med e /ita_jente. Det
virker nesten som Hannah referer til at hun ikke er spesielt hoy, men i en helhetlig
tilneerming til intervjuene fremstir ei lita jente som en artikulasjon for opplevelsen av
ikke 4 bli tatt pa alvor og fa komme til orde.

Dette kommer fram nir Hannah forteller om en samtale med en mannlig medstudent
som bruker formuleringen - “du lille jenta mi’ - nar de snakker sammen. Hannah
opplevde medstudenten som autoriter og nedlatende og greide ikke 4 holde fast pa
meningene sine i samtalen med ham. Det er Hannah som forteller at medstudenten sa -
Ydu lille jenta mi” - til henne, men det kan ikke utelukkes at dette kan vare en
konstruksjon Hannah har laget i ettertid for 4 beskrive hvor avmektig hun folte seg i
denne situasjonen. Pa bakgrunn av denne hendelsen reflekterer Hannah over hvorledes
hun kan meddele seg, uten a bruke hersketeknikker, som hun mener studiekameraten
gjorde, for 4 bli hort.

Nir Hannah tenker pa den forestiende sykehuspraksisperioden har hun en forestilling
om at pasientene heller ikke vil ta henne pa alvor og bruker formuleringen — &jempeliten -

i denne sammenhengen.

her kommer jeg og er kjempeliten og der ligger du og er veldig syk og, og du bar ikke bedt
om at jeg skal komme, men vil du snakke allikevel”? (T'1 37)
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I det siste intervjuet, som fant sted over ett ar etter sykehuspraksisperioden, har

Hannah fortsatt en forestilling om at pasientene sa pa henne som - “dnez, ¢z ung jente - hva

har du her a gjore".

4.3.6

Opplevelsen av a bli avvist artikulert 1 et
kjonnsperspektiv - forestillingen om at menn
avviser kvinner

Hannahs erfaringer med og frykten for 4 bli avvist utspiller seg i to parallelle fortellinger

1 intervjuene med Hannah. Hannah skifter perspektiv nar hun forteller om opplevelsen

av ikke 4 fa komme til orde med tankene, folelsene og meningene sine pa teologistudiet.

Hun artikulerer ikke disse opplevelsene som avvisning og det er heller ikke

barndomsopplevelsene som fremstdr som den relevante bakgrunnen for opplevelsen av

at hun ikke fir komme til orde pa teologistudiet. P4 teologistudiet og som framtidig

prest artikulerer Hannah opplevelsen av ikke 4 bli tatt pa alvor ved hjelp av et

kjennsperspektiv - hvor det er mennene pa teologi som ikke tar kvinnene pd teologi pa

alvort.
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Ja, 0g det jeg sa med sann faglig kompetanse, at for eksempel som prestevikar, sa, s Rlarte
Jeg meg veldig bra eller det kan jeg si, eller jeg fikk veldig mye god tilbakemelding og jeg
trivdes kjempe godt, og Rlarte alle oppgavene og sann, men ndr jeg kom inn ber pd dette
buset, sd folte jeg meg sa dum, og jeg tenker at a gi tiltro til min egen Rompetanse, for jeg er,
Jeg er jo ikke dum, eller sann, pd en mdte holde, holde pa bele tida sinn, ja, oppmuntre seg
sely, da, at jeg ma, ja, at jeg ma jobbe med og det teologiske, at jeg kan ikke bare vere sann,
drive og jatte rundt da, ba omsorg for alle folk og sdann, ja, det er noe jeg ma jobbe med da,
Sordi (stille) ja, en skal jo og sette seg inn i det teologiske eller det er jo det en skal, da, men
en kan ikke, eller jeg tenker de som underviser her, det er jo de A-studentene ikke sant, men
typisk som tok doktorgrad og, og en kan ikke tro at en er darlig bare fordi en ikke alltid
lever opp #il deres forventninger, og, og, kanskje tenker litt annerledes enn de, at det ikke
nodvendigvis er feil, da, men at jeg tenker, ja, i det siste, jeg blir litt sann provosert og bare
tenfer, "'nei, jeg nekter d la de definere meg som dum, da," uten at de gjor det, men de gjor jo
det, men de gior jo ikfke det, sd tenker jeg det er viktig, ja, at en ma reflektere rundt det bele
tida, da, og ikke bare godta, godta det, fordi, fordi noen andre er bedre enn meg, sa betyr
ke det at jeg er dum, og jeg tenker og som kvinne, sd er det noe en ma bevise, da, hele tiden,
at en holde mal faglig, mer enn guttene ma tror jeg, ... Er det noe du opplever her ...
her er det mer (stille) tror det har mye med at en er i en mannstradisjon at vi ma bevise at vi
har rett til d vere ber da, tenker jeg, og, og det med de aspektene, at de tenker litt annerledes
rett og slett, og at vi ma kjempe litt for at, og ta var, var plass, da, med vire tanker og vire
[olelser da, (T'1 20)



Denne monologen har flere likhetstrekk med Hannahs kommentar ovenfor om at hun
sa mye dumt i intervjuet, for deretter 4 holde fast pa at hun kan ta sin plass i intervjuet
og ma slutte 4 unnskylde seg. I passasjen ovenfor skifter Hannahs perspektiv mellom
hvem det er som synes hun er dum. Forst sier hun det er professorene som mener at
hun er dum, men stiller deretter sporsmal ved dette og holder fram muligheten for at
det ogsa kan vere hun selv som mener at hun er dum. Deretter forsoker Hannah 4
holde fast pa sine egne kvalifikasjoner, men opplever at dette er vanskelig for kvinner
som befinner seg innenfor en mannstradisjon.

Hannahs opplevelse av seg selv som dum pid teologistudiet fortolkes 1 et
kjonnsperspektiv. Hannah beskriver teologistudiet som mennenes rom og at det er
mennene som alltid har bestemt over dette rommet. Derfor er det vanskelig for
kvinnene 4 fa komme til orde og de ma kjempe for sin egen plass i dette rommet. 1
dette perspektivet representerer ikke - det d Kjempe for sin egen plass - den
betydningstilskrivelsen hun ellers foretar seg nir hun forteller om tilsvarende
opplevelser hvor hun er opptatt av - 4 fa sin plass. Pa teologistudiet er det derimot alle
kvinner som ma kjempe for sin plass og Hannah har en forestilling om at kvinnelige
teologistudenter ma rettferdiggjore sin tilstedevarelse fordi de tenker og foler
annerledes, enn de mannlige teologistudentene og professorene.

Hannah strever med hvotledes hun kan ta sin plass pa teologistudiet; skal hun innordne
seg mennenes mate 4 vare og snakke pa, eller kan hun fylle sin plass med sine tanker,
folelser og meninger? Hun forteller om erfaringer hvor det fremstir som om kvinner
som star for det de mener blir kategorisert som feminister - "jeg merker det jo her pa huset
0g, hvis en snakker litt opp “du er sd rodstrompe” - som fremstar som en usynliggjering av det
som blir sagt. Det er slik, forteller Hannah, fordi mennene pa teologi er redde for sterke
kvinner. Det er paradoksalt at Hannah, som pa alle andre omrider, har en forestilling
om at hun blir sett pd som - ¢ lita jente, kjempeliten og jentepresten - samtidig har en
forestilling om at hun blir sett pd som en sterk kvinne, dersom hun tar ordet pa
teologistudiet.

Forestillingen om at hun ikke blir tatt pa alvor kommer ogsi til syne nir Hannah tenker
pa seg selv som prest i framtiden - fordi hun som kvinne og ung prest vil mangle
autoritet i mote med en voksen menighet. Beskrivelsen av seg selv som - #zg - og at folk
vil se pa henne som - "Jentepresten" - minner ogsid om forestillingen om at andre ser pa
henne som et barn — ei lita jente - og som ikke blir tatt pa alvor.
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4.3.7 Fortolkende perspektiver pa Hannahs frykt
for 4 bli avvist

Ved forste oyekast fremstir Hannahs narrativ som en fortelling som dreier seg om at
det er pa grunn av erfaringer i familien hun bzrer med seg en grunnleggende opplevelse
av 4 ikke 4 bli tatt pa alvor - at hun er avvist - og at hun vil fi det bedre om hun
forsoker 4 forholde seg til familien sin pd nye mater.

Hannahs arbeid med 4 forholde seg til oppveksten og familien sin pa nye mater,
utviklingen av et nytt og mer nyansert gudsforhold og finne fram til nye mater 4
uttrykke folelsene, tankene og meningene sine p4, lar seg godt forstd som prosesser
forbundet med Eriksons beskrivelser av utviklingen av et autonomt selv - hvor det 4 ta
avgjorelser ut ifra sine egne tanker og folelser er sentrale aspekter i den unge voksnes
identitetsutvikling (2000). Dette kommer til uttrykk i Hannahs fokus pa 4 reorientere
seg 1 relasjoner, som for eksempel at hun vil fastholde avgjorelsen om den planlagte
ferien, som moren er i mot.

Det er andre sider ved Hannahs nye mater 4 forholde seg til familien pa og at hun na
strever med 4 meddele seg, som pakaller andre fortolkningsperspektiver. Det er ikke
forst og fremst utviklingen av individualitet og autonomi jeg synes fremstir som det
mest pafallende temaet i disse sitatene, men den grunnleggende erfaringen av 4 fole seg
avvist.

I intervjuene forteller Hannah om opplevelsen av 4 vaere avvist pa en pifallende
fragmentert miéte. For eksempel italesetter hun det at hun ikke greier 4 ta vare pa egne
behov og sette gode grenser for seg selv - som en folge av hun er redd for 4 bli avvist -
og hun har en forestilling om at hun vil fa det bedre hvis hun forholder seg pa nye
miter til familien, star for det hun mener og tenker, er mindre pliktoppfyllende og stiller
lavere krav til seg selv. Det fremstir ogsd som pafallende at disse strategiene ikke
hjelper. I lgpet av intervjuperioden opplever Hannah derimot okt bekymring for 4 bli
utbrent og i det siste intervjuet er hun mer usikker pa om hun bor bli prest sa lenge hun
har det pd denne maten. Opplevelsen av 4 bli avvist pa teologistudiet artikulerer hun i et
kjonnsperspektiv og beskrives som noe annet enn opplevelsen av 4 avvisning. I denne
optikk kan dette forstds som uttrykk for at Hannah enna ikke har fatt et godt grep om
hva erfaringen av 4 fole seg avvist dreier seg om og derfor heller ikke hvorledes hun kan

fa det bedre.

Hannah forteller om seg selv pa den samme maten i det forste og siste intervjuet, som
ikke gir inntrykk av at Hannah forandrer seg 1 lopet av intervjuperioden, men det skjer
likevel en stor forandring i Hannahs liv i lepet av intervjuperioden. I
sykehuspraksisperioden erfarte Hannah for forste gang det hun beskriver som -
avvisningsangsten. Fordi Hannah allerede for sykehuspraksisperioden beskriver inngdende
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en rekke opplevelser hun opplever som avvisning, fremstar det derfor som pifallende at
det forst er etter sykehuspraksisperioden hun bruker formuleringen avvisningsangst for
forste gang. Jeg lurer derfor pd om det kan vare noen bestemte opplevelser i
sykehuspraksisen som har fort til at hun ble bevisst pa denne avvisningsangsten.

Ut i fra Hannahs ensker om 4 drive med sjelesorg og at andre skal fi opplevelsen av 4
vere verdifulle i mote med henne, kunne sykehuspraksisperioden tenkes 4 bli en
drommepraksis for Hannah. Slik gikk det ikke. Sykehuspraksisen ble en sjelsettende
opplevelse Hannah grunner pa lenge etter at den er avsluttet.

har du noen tanker om hva det var som gjorde at du ikke fikset det?
Synes det var ubehagelig 4 g4 inn til pasientene? |a, ebh, jeg er s utrolig redd
Jor d bli avvist, sd den frykten, den var, de folelsene, jeg bar sa sterke folelser, at de ble mye
Sterkere enn den pliktfolelsen, da, si pa en mite da fulgte jeg bare den sterkeste folelsen, at
det ga meg sa sterkt ubebag d ga inn, at da bare unnlot jeg a ga inn, eller jeg gikk jo inn 1il
noen, men da midtte jeg pa en mdte bruke sd masse energs, ja, eller, jeg snakfket med mange
Jolk: altsa, men, men _jeg kunne jo snakket sikkert med tre ganger sa mange hvis jeg ikke
midtte psyke meg sann opp for a banke pa, mme, sa det at jeg har veldig sterke folelser, og da
tar det mye energi a doyve de ned, da ... mme, ja, og jeg var ikke Rlar over det for jeg kom
der (red: 1 sykeshuspraksisen) ... jeg var redd for at de pa en mite ikke skulle synes,
“dnei, ei ung jente, hva har du her a giore ber” at de skulle avvise meg, da, og da, nar folk
ikke gior det, sd blir det en veldig god opplevelse, ja, og samtidig, ... nar det sitter sa aypt, og
Jeg tenker og at det henger sammen med det at jeg sier mye, ja, eller sann at jeg liker ikke i
avvise andre fordi jeg ikke liker a bli avvist sely, og, ja, at det ligger nok der mer enn jeg, nda
er jeg jo bevisst pd det, men jeg var ikke bevisst pa det for (I3 13 - 16)

I sykehuspraksisperioden relaterer Hannah frykten for 4 bli avvist til det 4 invitere
pasienter til samtale. Selv om hun erfarte at sannsynligheten for 4 bli avvist var svart
liten, det var bare en pasient av de cirka 60 pasientene hun snakket med, som faktisk
avviste Hannahs invitasjon til samtale. Likevel var Hannah redd for 4 bli avvist hele
tiden og denne frykten var si overveldende at Hannah ikke gjennomforte
praksisoppgavene slik det var planlagt. Hun ble tappet for krefter, sov darlig, folte seg
svimmel og uvel og skulket deler av praksisoppgavene.

Hannah forsekte 4 mestre frykten for 4 bli avvist ved 4 ta seg sammen og tenkte at det
nok kom til 4 gd bra. Mdten Hannah forteller dette pé - sd det at jeg har veldig sterke folelser,
0g da tar det mye energi d doyve de ned, da - gir inntrykk av at dette er en kjent strategi
Hannah bruker for 4 holde vanskelige folelser pd avstand.

Frykten for a bli avvist forsvant ikke og ut i sykehuspraksisperioden matte Hannah
akseptere at frykten for 4 bli avvist var sd sterk at hun ikke greide 4 bli kvitt den og
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snakket med veilederen sin om 4 finne fram til mater 4 gjennomfere praksisperioden pa,
som hun kunne mestre.

Hannah har en forestilling om at angsten for 4 bli avvist av pasientene pd sykehuset
dreier seg om at pasientene ikke ville ta i mot Hannahs invitasjon til samtale. Det er
likevel samtalene med to mannlige pasienter, som ikke avviste Hannahs invitasjon til
samtale, Hannah trekker fram fra sykehuspraksisperioden som spesielt opprorende og
reflekterer over om de sterke reaksjonene hun fikk i mete med disse to mannlige
pasientene var forbundet med frykten for 4 bli avvist. I det siste intervjuet, som ble
foretatt over ett ar etter sykehuspraksisperioden, grunner Hannah fortsatt over
hvorledes hun skal forstd de sterke folelsene hun fikk i disse samtalene.

Felles for disse to samtalene var Hannahs opplevelse av at det var vanskelig 4 forholde
seg til disse to pasientene fordi de var pd samme alder som faren hennes.

er det noe du, fra 4 vare 1 praksis er det noe som du gdr og grunner over
eller tenker pa eller ikke forstdr helt? ja, det var jo mange ting som ble vekka i meg
i samtaler da, som jeg ikke visste at jeg reagerte pa, ja, mme, vil du fortelle noen
eksempler fra det? Elbm, ja, for eksempel, en mann som var, det skjedde egentlig med
to, at jeg syntes det var veldig vanskelig a forbolde meg til menn som var, ikke sann kjempe
gamle, men sann litt eldre enn min far da, eller pa samme alder, og det er ikke sa, ehb,
unormall, og da tenker jeg at jeg pa en mate assosierer de med foreldrene da, men de var litt
eldre, men pad en mate ndr de da sokte, han ene var for eksempel doende og som sokte fysisk
kontakt, og greit nok, jeg kunne godt sitte og holde han i handa, men ban ville mer stryking
0g sdnn, da fikk jeg belt noia, og bare “ubbh” (I2 3 - 5)

Den forste pasienten Hannah forteller om er en deende mann som ensket 4 holde
Hannah i hinden. Han berorte henne pid en midte Hannah reagerte pa med sterkt
ubehag. Selv om Hannah ikke sier at hun opplevde pasientens beroring som seksuell,
gir Hannahs beskrivelse av opplevelsene hennes i denne situasjonen assosiasjoner til
ufrivillig seksuell beroring.

Hannah beskriver den andre mannen som psykisk ustabil og alene i livet og forteller at
hun i denne samtalen kjente pa folelser hun aldri har vert i kontakt med for og trekker
spesielt fram at han vil reise til Thailand - for d finne seg en sann lita thailandsk jente for d gifte
seg med for pa en mate fi leve ut det som kanskje ikke badde fatt levd nt - som spesielt vanskelig.

Jeg folte pd en mate sann avsky og vemmelse, og det er jeg ikke vant til a fole, og det har jeg
pd en midite tenkt mye pa etterpd, hvorfor det vekket sanne ting i meg, da, mme, sanne ting en
ikke liker, altsa pa en mate se seg sely da, “na vekfker du avsky i meg” og egentlig sa vet jeg
ikke om det er begrunna i det hele tatt, mme, sd det har jeg tenkt pa, og, og tenker jeg jo en
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del pa det med den avvisningsangsten, da, ja, jeg vet litt hva som ligger bak, men, men jeg tror
ikke det, eller, ja, jeg ma finne litt mer ut av det da, (T2 4 - 5)

Folelsen av avsky og vemmelse forstir jeg i lys av kulturelle forestillinger om en godt
voksen, norsk ensom mann, med psykiske problemer, som reiser til Thailand for 4

kjope seg til fellesskap og sex.

Hannahs reaksjon med avsky og vemmelse kan ogsa forstas i et livshistorisk perspektiv.
Pa bakgrunn av at e/ Jita jente er en innholdsmettet formulering, i intervjuene med
Hannah, som dreier seg om opplevelsen av ikke 4 bli tatt pa alvor, kan det tenkes at
formuleringen - ¢/ /ita thailandsk _jente - kan forstds som Hannahs egen rekonstruksjon av
mannens beskrivelser av sine planer i Thailand. I denne optikk kan Hannahs opplevelse
av avsky og vemmelse i mote med denne mannens planer om 4 finne ei - sann lita
thailandsk jente - romme en identifisering med den lille thailandske jenta, som heller ikke
blir tatt pa alvor, og som skal brukes som et middel i den mannlige pasientens plan om
a oppnd fellesskap og sex.

I lys av Hannahs frykt for 4 bli avvist og at hun forteller om dette i forbindelse med
disse to samtalene - kan et fortolkningsperspektiv pa de sterke reaksjonene Hannah fikk
1 samtalene med de to mannlige pasientene - som utaytter ¢/ /ita jente for 4 tilfredsstille
egne behov - vare at Hannah kan ha vert utsatt for seksuelle overgrep som barn.
Seksuelle overgrep forer ofte til et lavt - eller skadet - selvbilde og en sterk opplevelse
av 4 vaere verdiles. Man er ingen og strever gjerne med 4 kjenne egne folelser og behov,
ta hensyn disse og innga i selvutslettende samspill, som ogsa er temaer Hannah strever
med.

Hannahs fragmenterte fortellinger om frykten for 4 bli avvist behover likevel ikke
forstds som uttrykk for tidligere overgrepserfaringer, men kan ogsd forstds som
artikulasjoner for et lavt selvbilde hun barer med seg som en folge av erfaringer hvor
hun ikke har opplevd at det ble tatt hensyn til hennes behov, tanker, folelser og
meninger.

I boken Det selyutslettende barn beskriver Alice Miller (2004) sammenhengen mellom
opplevelsen av 4 ivareta foreldrenes folelser og behov i barndommen og et lavt
selvbilde i voksen alder (2004). Dette perspektivet kan bidra med et utfyllende
perspektiv pa Hannahs forskjellige artikulasjoner av frykten for 4 bli avvist - som kan
tolkes som en grunnleggende opplevelse av 4 fole seg verdilos.

Miller forstir en sunn selv - folelse som den selvfolgelige trygghet det er 4 kjenne at
egne folelser og behov er en del av en selv (Miller, 2004, s. 28). Denne automatiske og
naturlige kontakten med egne folelser og behov gir styrke og selvfolelse. Barn som
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derimot ma ta mer hensyn til foreldrenes behov og folelser, enn sine egne, lerer 4
innordne seg den andres folelser og behov og far ikke mulighet til 4 bli kjent med eller 4
ta hensyn til sine behov og folelser. Derfor kan barnet, og senere den voksne, streve
med 4 fi kontakt med sine egne behov og ivareta disse. Miller beskriver dette som at
barnet forblir fremmed for seg selv og ikke fir mulighet til 4 utvikle en identitet
forankret i sine egne folelser og behov. Barnets identitet orienteres i storre grad ut fra
andres forventninger og det er dette Miller beskriver som barnets falske sely (Miller,
2004).4

Et kompliserende aspekt ved at barnet ma ta hensyn til foreldrenes folelser og behov, er
barnets behov for betingelseslos kjerlighet som ikke ivaretas. Hvis den voksne ikke lar
barnet i uttrykke og tilkjennegi folelsene og behovene sine, opplever ikke barnet at det
er elsket akkurat som det er, bare nar det ivaretar den voksnes behov og folelser (Miller,
2004, s. 45).

Barnets vanskeligheter med 4 oppleve og utfolde sine egne folelser resulterer i en varig
binding hevder Miller (Miller, 2004, s. 17). Foreldrene finner bekreftelse gjennom
barnets evne til 4 tilpasse seg foreldrenes folelser og behov. Barnets avhengighet er
forst bevisst, for deretter 4 bli ubevisst. Som voksen vil det vere henvist til bekreftelse
fra personer, som representerer «foreldrene», for eksempel partnere, grupper, men
fremfor alt, egne barn (Miller, 2004, s. 17). Hvis den unge voksne vil lzere 4 ta hensyn til
egne folelser og behov, kan hun miste foreldrenes kjerlighet - som er svaert smertefullt
a gjennomleve.

Millers beskrivelser av at barnet foler seg elsket nar det innordner seg den voksnes
folelser og behov og utviklingen av den etterhvert ubevisstliggjorte bindingen til
foreldrene, fanger godt opp de temaene Hannah beskriver nar hun tenker pa hvorledes
hun kan ivareta sine egne behov.

eeeen SOM datter .. .... alle de som stir meg veldig nar gior det pa godt og vondt, og da tenker
Jjeg litt det med grenser igjen, at jeg kan ikke bare vare god, eller at det blir ikke godt, for da
utsletter jeg noe i meg sely, ikke at jeg skal vere, ikke at jeg skal vare, hva skal jeg si, slem
med de, men at jeg ma sette grenser for, for meg sely da, og pa den miten ikke vare snill da
eller i hermetegn blir det, men at det ikke er det samme tenker jeg, men det gar litt pa det
med grenser, at jeg ma kjenne litt pa mine behov da, eller sa blir jeg sa (stille) bva skal jeg
Sty at jeg vil ikke, blir sann selyutslettende pd en mdte og bare ofre seg for andre, fordi jeg
tenker jo at det er noe av det jeg synes er best d pa en mate gi andre verdi, men at jeg fenker
Jjeg md passe pd meg sely og (T'1 39 - 40)

49 Jeg bruker begrepet identitet, men Miller (2004) bruker se/vbegrepet i denne sammenhengen.
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I Millers perspektiv er det ikke den kognitive innsikten i bakgrunnen for den lave
selvfolelsen som vil fore til at Hannah fir det bedre, men at hun, ved 4 fi kontakt med
egne folelser og behov, ogsd etterhvert kan kjenne seg verdifull. Dette kan forklare
hvorfor Hannah ikke far det bedre til tross for at hun er opptatt av 4 shutte a unnskylde
seg, ta sin plass og reorientere seg i relagjoner. A forholde seg til relasjoner pa nye mater, ta sin
plass, bli mindre pliktoppfyllende og sette lavere krav til seg selv, er ikke strategier som i
seg selv vil fore til at Hannah fir det bedre. I Millers optikk far hun det bedre ved 4 ta
hensyn til sine folelser og behov - og det er dette som ma vare motiverende for
eventuelle strategier.

I presterollen onsker Hannah at de hun meter skal fole seg verdifulle, fordi det er ogsa
da hun kan fole seg verdifull. Denne maten 4 fylle behovet for 4 fole seg verdifull, kan
fore til selvutslettelse, som Hannah ogsa erfarer - og hun er usikker pa om hun kan bli
prest sa lenge hun har det pd denne miten. I lys av Millers perspektiv dreier ikke dette
seg om at Hannah ikke har tilstrekkelig innsikt i bakgrunnen for frykten for 4 bli avvist,
men at hun fortsatt befinner seg i denne dynamikken - som den varige bindingen utgjor. 1
denne optikk er det Hannahs fokus pd den andres behov, som i seg selv er en god
egenskap, for selv 4 fole seg elsket, som kan forstds som motiverende for Hannahs
konstruksjon av seg selv - og motivasjon for a bli prest. Dette kan bli problematisk for
Hannahs helse, men ogsad for de hun skal mete som prest - fordi dette svekker evnen til
en profesjonell andreorientering.

Ndr du ser tilbake pd den mdneden nd, hva foler du er den viktigste
erfaringen eller en spesiell erfaring som har betydd noe for deg? (stille)
emm, jeg tenker kanskje det med, ndr jeg syntes det var sa felt med a oppsoke folk da, at en
sann ting som da ligger i meg kan pa en mite stenge for det jeg skal giore fordi det er pa en
midte sa Sterk folelse, emm, og pa en miite, ja, a skulle leve 7 det at na stenger mine folelser for
den oppgaven jeg skal giore, da, og pd en mite d finne en mite d lose det pa uten og, av og til
man flykter litt, men en mad jo giore det en skal giore da, 0g pa en madte i en framtidig jobb at
det er viktig a ta tak i sine egne folelser da, (T2 3)
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4.4  Oliver - Valdri lett, 4 pa en
mate, at man foler pa en
mate, at troen sin brytes

ned”

441 Min opplevelse av intervjuene med Oliver

Oliver er snart ferdig utdannet teolog. I lopet av teologistudiet har Oliver kommet fram
til at han ikke lenger kan stille seg bak kirkens dogmer og har derfor bestemt seg for
ikke 4 bli prest etter endt utdannelse. Han vil, til tross for dette, forteller han, fortsette 4
delta i kirken med sin personlige tro.

Jeg opplevde Oliver som reflekterende, dpen og oppriktig og det var hyggelig 4 snakke
med ham. Oliver snakker mye om tro, tvil og teologi, men virker uvant med 4 fortelle
om seg selv og livet sitt. Jeg opplevde ham som péfallende usikker og famlende og fikk
en stemning av dempethet, tristhet og motleshet i intervjuene. Det var som han - holdt
litt inne — som han selv beskriver det ndr han for eksempel forteller om vanskelige
folelser i forbindelse med bruddet med en tidligere kjareste.

Oliver er overveldende usikker i sprakbruken og spraket er preget av formuleringer
somy alfsd, liksom, pd en mate, holdt jeg pa si. Oliver begynner a fortelle om noe, stopper seg
selv og fortsetter pa noe annet og det han starter 4 fortelle om glir bort. Derfor er det
ogsa vanskelig 4 fd tak 1 hva Oliver mener. Et eksempel pa dette er Olivers tanker om
tro og prestetjeneste. Selv. om Oliver har kommet til at han ikke lenger tror pa Jesu
guddommelighet og derfor ikke vil bli prest, fortsetter han likevel 4 snakke om troen
sin, reflekterer over hvorledes den kan begrunnes og hvorledes han ikke vil vere som
prest, hvis han skulle ha blitt prest.

Fordi intervjuene med Oliver er sa preget av usikkerhet, ambivalens og motsetninger
nér det gjelder tro og sporsmalet om 4 bli prest, er det vanskelig 4 fi tak i hva disse
temaene dreier seg om hvorledes de kan forstés. I analysen av intervjuene med Oliver
vil jeg derfor skissere forskjellige fortolkningsperspektiver pa hvorledes disse temaene
kan forstds som noe annet og mer enn de spraklig uttrykker i den livshistoriske optikk.

Analysen av intervjuene med Oliver er todelt. Forst presenteres Olivers bakgrunn, valg
av teologistudiet, tankene om 4 bli prest, erfaringen med teologistudiet og troen og
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troskrisen hans. 1 presentasjonen av disse temaene trer Olivers usikkerhet og
konfliktfylte gudsforestilling fram som péfallende og dette pdkaller andre, enn
teologifaglige, fortolkningsperspektiver. I den andre delen av analysen skisserer jeg
mulige fortolkningsperspektiver pa hvorledes disse temaene kan forstas i et
identitetsutviklingsperspektiv og det livshistoriske perspektiv og hvorledes disse kan
belyse Olivers avgjorelse om ikke 4 bli prest etter endt utdannelse.

4.4.2 Olivers bakgrunn

Oliver forteller at han har vokst opp i en kristen familie, men det virker likevel ikke som
familien har vert aktiv i kristne sammenhenger. I motsetning til Aksel og Joakim, som
er prestespnner, er ingen av Olivers foreldre prester, og den kirkelige praksis virker
fremmed for Oliver.

Oliver beskriver bakgrunnen sin pa forskjellige méter og det er vanskelig 4 fd et godt
inntrykk av hva slags kristen trospraksis Oliver har mott som barn og ungdom. Disse
forskjellige beskrivelsene er illustrerende for at det er vanskelig 4 fa tak i hva Oliver
mener. I sitatet nedenfor forteller Oliver at han er vokst opp innenfor en tradisjonell
folkekirkesammenheng,.

.. er du vokst opp 1 et kristent hjem - med foreldre som du - ja, vil 5i et
kristent bjem, men ikke sa veldig aktiv, ikke noe sarlig aktive kristne, mer sann, litt sann
tradisjonell sann folkekristendom, at man bruker det til hoytider, liksom konfirmasjon, dap,
men liksom de har jo sendt pa en mate meg og sosknene mine pa sondagsskole og barnekor og
sanne ting, da, men, ja, ikke sann sarlig, ikke aktive kirkegiengere eller, ... stort sett vert
egentlig veldig lite i gudstjenester sann sett, fok ikke min forste nattverd for jeg, for jeg var 19,
det var liksom pa dpningsseremonien eller dpningsgudstienesten pa fakultetet ber, litt sann
Jfaddergruppe, og gikk pd gudstieneste og plutselig ble det forste nattverd (T3 19)

Andre ganger forteller han at han har vokst opp 1 en biblisistisk bedehussammenheng.

Jor jeg har pd en mate blitt opplert i en veldig sannm, en biblisistisk forstaelse, ...
Biblisistisk forstielse i denne sammenhengen, hva tenker du pd da? Ebb,
at pa en mate Bibelen er, at Bibelen pa en mate gir svar fordi den pa en mite roper liksom
Guds vilje, eller at det er Guds ord i Bibelen .. ... jeg tror ogsd det at jeg har hatt pa en mite
et helt annet nigangspunkt il det d tenke pa en mite kristendom, blant annet giennom, for
bedebusene, si er det mer vekt pa Bibelen, sd jeg har batt liksom mer, hatt pa en mate,
relatert mer kristendom til Bibelen, ikke til sakramenter (T3 23)
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4.4.3 Olivers valg av teologistudiet

For Oliver begynte pé teologistudiet hadde han aldri tanke om 4 bli prest. Prestene han
motte som barn og ungdom appellerte ikke og presteyrket virket fjernt.

Like tilfeldig som at Oliver tok i mot sin ferste nattverd, forteller han at det ogsa var
tilfeldig at han begynte pd teologistudiet. Oliver hadde opprinnelig planlagt 4 studere
idehistorie, men pd grunn av gode opplevelser med en vikarlerer i religion pa
videregiende skole, som er bide teolog og prest, begynte han i stedet pé teologistudiet.

4.4.4 Olivers tanker om a bli prest

Da Oliver begynte pa teologistudiet holdt han muligheten for 4 bli prest dpen, men han
er usikker og hdper praksiserfaringene vil gjore det lettere 4 ta stilling til en eventuell
prestetjeneste. Hvis han blir prest, tar han flere forbehold, som for eksempel hvor lenge
han vil bli i presteyrket. I det forste intervjuet er Oliver opptatt av 4 bli en prest som
hjelper og tjener og er en veileder for de han moter i prestetjenesten.

Det er likevel ikke erfaringene i praksis Oliver trekker fram nar han i det siste intervjuet
forteller at han har bestemt seg for ikke 4 bli prest etter endt studium. Godt ut i
teologistudiet kan ikke Oliver lenger slutte seg til de kristne dogmene, derfor synes han
heller ikke at han kan vare en representant for den kristne tro. Han snakker likevel om
presteyrket pd en mite som gir inntrykk av at han fortsetter 4 holde muligheten dpen
for prestetjeneste - som nar han reflekterer over hvorledes han ikke kan tenke seg 4 bli
som prest - som for eksempel at han ikke vil bli en prest som paforer andre sine egne
meninger og teologisk kunnskap - som kan edelegge deres tro.

4.4.5 Oliver og teologistudiet

I det analytiske arbeidet med intervjuene med Oliver er det flere forhold som har pédkalt
oppmerksomhet. Et av disse pifallende forholdene er Olivers motsetningsfulle
opplevelser av teologistudiet.

Oliver er glad for teologistudiet, og forteller at det har gitt ham muligheter til 4 forholde
seg til Bibelen og samfunnsaktuelle sporsmal pa nye og spennende mater - og nar
Oliver forteller om dette opplever jeg ham som glad og optimistisk. Det er sartlig to
kurs i Det gamle testamentet han trekker fram som betydningsfulle bade for ham
personlig og som framtidig prest - og det er motet med kontekstuell teologi, nyere
historieforskning og littererere perspektiv i mote med tolkningsarbeidet - han trekker
fram. Disse nye tolkningsperspektivene har gjort det lettere for ham 4 forholde seg mer
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selvstendig til de gammeltestamentlige tekstene som dreier seg om krig og vold - og det
vanskelige sporsmalet om - Gud som tillater og velsigner vold.

4.4.6 Olivers tro og troskrise

Oliver forteller mye om troen sin - og det fremstir som det er vanskelig for ham 4 fa
tak i hva troen hans dreier seg om og hva den betyr for ham. I intervjuene med Oliver
foregar det en forandring i Olivers tro fra det forste til det siste intervjuet. I det forste
intervjuet snakker Oliver om seg selv som troende, forteller om barnetroen sin og
beskriver den med varme og glede og som en viktig del av hans identitet som bade gir
mening og sammenheng. Hadde det ikke vert for barnetroen, tror han ikke han ville
veert kristen 1 dag, forteller Oliver 1 det forste intervjuet.

Det kan virke tilfeldig at Oliver trekker fram tekster i Det gamle testamentet som dreier
seg om krig og vold, men i en helhetlig tilnaerming til intervjuene med Oliver fremstar
dette som et kvalitativt viktig tema for ham. Det var ikke pa teologistudiet han for
forste gang ble opptatt av dette sporsmalet, men da han som 13 - aring for forste gang
leste Bibelen pa egenhind og motte tekstene som forteller om Gud som béde tillater og
velsigner vold. Motet med dette gudsbildet opplevdes som et sjokk for Oliver.

Nar jeg var sann 13 ........ det som jeg la merke til da, var jo pa en mite hvordan
gudsbildet i Gamle Testamentet var fullstendig annerledes fra liksom det litt sinn
Glansbildeaktige sondagsskolebildet jeg hadde da, hvor man liksom har jo sensurert liksom
den verste, den verste volden og fokusert pd en mate, veldig sinn tannlos Jesus som pa en miite
elsker barna og bare gior gode ting ...... sjokket med volden, som pd en mate velsignes eller
legitimeres av du eller sann bele tatt motiveres eller sann, man gior, man dreper, driver med
etnisk rensning og sanne ting ..... d lese Bibelen pa egenband da med veldig sann naiy
innstilling, det var ogsd pa en mate en veldig vekker for meg, at pa en mdte her er det sann,
noe som ikke henger sammen, sd sann sett sa kanskje var det pa en mate d begynne d bli
mer sann kritisk til Bibelen, ... Etter det (red: at Oliver begynte 4 lese Det gamle
testamentet) hadde jeg ikke noe serlig forhold til, til, til kristendommen egentlig, fordi jeg
var ikke i noe miljo, veldig fa av vennene mine var kristne ... ikke sd veldig dpen om bva
man trodde ... litt sann privattroende (T3 17 - 18)

Det er sterke folelsesmessige reaksjoner Oliver beskriver nidr han som tenaring forste
gang leste de gammeltestamentlige tekstene hvor Gud legitimerer og velsigner vold.
Hittil forteller han, var troen hans forankret i den enkle og ukompliserte troen pa Jesus
som elsker alle barna og gjor gode handlinger. I en lengre periode etter matet med disse
voldelige tekstene forholdt ikke Oliver seg til kristen tro - som kan understreke sjokket
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Oliver fikk i mote med disse tekstene. Det var ikke for han begynte pa teologistudiet at
han begynte 4 forholde seg aktivt til kristen tro igjen.

I det forste intervjuet forteller Oliver ogsa om et annet aspekt ved troen sin - han har
begynt 4 tvile pa barnetroen sin og da jeg mette Oliver 1 det siste intervjuet forteller han
at han har mistet troen sin og befinner seg i det han beskriver som en troskrise. Oliver
uttrykker at dette er vanskelig og maten han forteller om dette pé er preget av smerte og
fortvilelse.

kanskje litt sann slitsomt, ebb, fords, jeg vet ikfke, det er, som problemstilling sa er det ikfke
sd veldig lett d legge det fra seg, det er ikke noe man, ja, det pa en mite forfolger en litt, s,
litt sann slitsomt, og heller ikke noe sann, ja, det er ikke, det er ikke noe god opplevelse, (T3
40).

Olivers beskrivelse av troskrisen er ogsd preget av ambivalens. Han opplever den bade
som et altoppslukende problem, for deretter 4 si at den er en bagatell han sjelden tenker
pd. Denne pendlingen mellom nzrhet og avstand kan forstas som utrykk for at
troskrisen representerer et emosjonelt vanskelig tema, som han bare klarer 4 forholde
seg til 1 korte perioder av gangen, men som likevel er sveart viktig for ham.

I denne forbindelsen trer det fram en ambivalens i Olivers beskrivelse av de
vitenskapelige tilnzrmingene til Bibelen Oliver har mott pa teologistudiet. Som vi sa
ovenfor fortalte Oliver om de to kursene 1 Det gamle testamentet og hvor mye disse
betydde for ham bide personlig og med tanke péd en eventuell prestetjeneste - og det et
nettopp de 7kke - bokstavelige matene 4 tolke tekstene pa han trekker fram i denne
sammenhengen. Samtidig forteller han ogsa at det har vart vanskelig og folelsesmessig
krevende 4 mote en vitenskapelig tilnzrming til Bibelen fordi det bdde blir stilt
sporsmil ved om det som er beskrevet i Bibelen virkelig har skjedd og trekker fram
eksempler pa forhold i Bibelen som ikke er historisk korrekte. Dette, forteller han, har
rokket ved den tryggheten Bibelen representerer for ham. Nar han derimot forteller om
de to kursene i Det gamle testamentet forteller han at selv. om disse ogsd
problematiserte de historiske faktum i tekstene - var fokuset pa hvorledes disse tekstene
likevel kunne forstds og tolkes pd meningsfulle mater og ikke bare kritiseres som
historisk feil. Dette hjalp ham til 4 forholde seg friere til bibelteksten og forteller om
glede ved 4 arbeide med tekstene pd denne maten.

Samtidig er det ogsd denne vitenskapelige tilnarmingen til Bibelen Oliver beskriver som

bakgrunnen for tvilen hans og at han etterhvert kommer fram til at han ikke lenger kan
stille seg bak kirkens dogmer. I denne sammenhengen er det spesielt den historiske
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Jesusforskningen Oliver trekker fram.® I den historiske Jesusforskningen er det fokus
pa 4 konstruere et historisk riktig bilde av mennesket Jesus som levde for cirka 2000 ar
siden og de forholdene i den nytestamentlige teksten som beskriver Jesus som
guddommelig - de kristologiske elementene - tas ut og tilbake stir man med et
vitenskapelig konstruert bilde av det listoriske mennesket Jesus. 1 motet med denne
forskningstradisjonen har Oliver stilt sporsmal ved Jesu guddommelighet, korsfestelsen
og oppstandelsen som grunnleggende dogmer 1 den kristne tro, og kommet til at han
ikke lenger kan slutte seg til disse trosforestillingene. Oliver opplever det som et
sporsmal om integtitet nir han derfor bestemmer seg for ikke 4 bli prest likevel. Skal
han blir prest, forteller han, ma han kunne stille seg bak det han skal forkynne og
kirkens dogmer som presten representerer.

Oliver forteller at for ham dreier troskrisen seg om at guds - og trosforestillingene hans
brytes ned og beskriver det som en - epistemologisk - krise. Ovenfor sa vi at Oliver
forteller at han bdde er vokst opp 1 en alminnelig norsk folkekirkesammenheng, men
ogsd at han er opplart i et biblisistisk bibelsyn. Intervjuene gir ikke svar pd hvorledes
denne motsetningsfulle beskrivelsen av oppveksten kan forstds. 1 denne
sammenhengen er jeg derimot opptatt av at Olivers beskrivelse av oppveksten i en
biblisistisk sammenheng gir Oliver et sprik og forstdelsesbakgrunn 4 konstruere
troskrisen sin ut i fra. I den biblisistiske sammenhengen er han opplert til 4 forholde
seg til Bibelteksten som guds ord - bokstavelig forstitt - og i metet med den
vitenskapelige tilnzermingen til Bibelen kan han altsd ikke lenger holde fast pa dette
bibelsynet. Derfor mister han det som i den vitenskapelige teologi fremstir som
grunnlaget for den kristne tro.

Til tross for at Oliver ikke lenger kan forankre troen sin i Bibelen, funderer han fortsatt
pa guds eksistens. Selv.om han godt vet at sporsmalet om guds eksistens ikke kan
bevises, skulle han enske det fantes et objektivt svar pd dette, for da kunne han beholde
troen sin og slippe all usikkerheten han na ma forholde seg til.

Selv om Oliver ikke lenger intellektuelt kan stille seg bak kirkens dogmer, beholder han
ogsd det han beskriver som sin personlige tro, og vil fortsette 4 delta i kirken som
privatperson.

Jfor min egen tro, sa noen ganger sd tenker jeg kanskje det er bedre d pa en mite vare et
medlem av kirken og liksom ga dit, men jeg er litt usikker pa om hvorvidt jeg, ebh, ville vere
pd en mate representant for det, (T3 21)

50 Den historiske Jesusforskningen har sin bakgrunn i siste halvdel av det 19 - drhundre og beskrives gjerne som den
liberale teologis enske om a forene kristendom og det moderne. Den historiske Jesusforskningen er preget av en
grunnleggende mistillit til evangeliene hvor Jesu undergjerninger ble sett pa som overtro man ikke lenger kunne tro pa i
det moderne. Man ensket derfor 4 bevare kristendommen som en religion som ikke var teologisk og dogmatisk
forpliktet pd det bilde av Jesus som gis i Det nye testamentet og som tradisjonelt et forstatt som fundamentet for kirkens
tro.
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4.4.7 Vold

Det er ikke bare nar det gjelder de gammeltestamentlige tekstene Oliver er opptatt av
vold. Fokuset pd vold er et repeterende tema i intervjuene med Oliver. Dette ble jeg
ikke tilstrekkelig oppmerksom pi i intervjusituasjonene, men 1 arbeidet med
intervjuutskriftene trer dette fram som et pifallende tema. I det forste intervjuet spor
jeg om hvilket samfunnsansvar Oliver synes en prest har - som er ett av de faste
sporsmalene i intervjuguiden. I denne sammenhengen forteller Oliver at han mener
kirken har et ansvar for beskytte svake grupper og tale deres sak. Dette, mener Oliver,
dreier seg om 4 lofte fram hvilke verdier kirken stir for og vare en kirke som er
relevant for folk. Det er spesielt kvinner som blir utsatt for vold eller voldtekt Oliver
mener kirken har et satlig ansvar for - fordi den svake parten - "fort kan bli litt oversett,

eller, eller fole seg overkjort av et tungt apparat som, men der jobber man jo med, kanskje med ting"
(T133-35)

I det siste intervjuet er det fortsatt kirkens engasjement nér det gjelder vold Oliver er
opptatt av, men nd er det ikke lenger vold og voldtekt av kvinner generelt, men vold i
familien og voldtekt i ekteskapet. Ndr Oliver snakker om dette fremstir det ogsd som
pafallende uklart hva han snakker om og hva han mener:

Jor eksempel, ehh, sd tenker jeg det er viktig i ha pa en mate kjonnsperspektiv, fordi i
Bibelen si har vi tekster som legitimerer vold mot kvinner, og da tror jeg kanskje at det er en
utfordring pa en mate hvordan skal vi lese de tekstene her sa de blir meningsfylte, ikke bare
pd en midte Rritisere dem, men skape liksom hva kan vi si om de tekstene som star i Bibelen,
men ogsd viktig a se, jeg tror pa en mite, altsa vold mot kvinner er et sporsmal om, mye on,
om pd en mite kjonn da, kjonnsroller, ebh, eller at vi, ja, vi pd en mite assosierer liksom de
voldtektene som har vart i Oslo veldig mye med innvandrere og liknende, altsi da er det en
diskurs pa en mdte hyordan kan, kan styre vre forestillinger og sinn skepsis, jeg tror det er
langt mer viktig for eksempel at vi snakker om vold i hjemmet eller at man anerkjenner for
eksempel en voldtekt eller at vi anerkjenner at det er voldtekt i ekteskapet, og at det ikke er
Sformidlende omstendigheter at de er gift, og det, og det har jo rettspraksisen vist at litt sann,
om de ikke vil si det, sd har det i alle fall ntslag pa straffeutmalinger, ebb, og, sann sett sa er
pd en mate, blir samlivsetifken i kirken ogsa litt absurd fordi man fokuserer sa mye pd
ekteskapet, ebh, som institusjon, men hvis man snakker pd en mate om samlivsetikk, sd tror
Jjeg det pa en mate ville vart mer relevant a snakfke om vold i bhjemmet eller liknende (T3 38)

I det siste intervjuet fremstir altsa Olivers opptatthet med vold mot kvinner med et
intensivert fokus i forhold til det forste intervjuet. Det er ikke bare et problem at
kvinner utsette for vold - de utsettes for dette av den som stir dem aller nzrmest. I en
helhetlig tilnzerming til intervjuene med Oliver er det en innholdsmessig forbindelse
mellom Olivers opptatthet med voldstekstene i Det gamle testamentet og Olivers
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repeterende fokus pa kirkens engasjement nér det gjelder vold og voldtekt. I begge disse
sammenhengene bruker han formuleringen legitimere og velsigne - sjokket med volden,
som pd en mate velsignes eller legitimeres - og - fordi i Bibelen sa har vi tekster som legitimerer vold
mot kvinner.

4.4.8 Religiose autoriteter misbruker makten sin til
a bestemme over andre

Et annet kvalitativt viktig tema i intervjuene med Oliver er at Oliver misliker autoriteter
som vil bestemme over andre og presten som i kraft av sin teologiske kompetanse, kan
kritisere og dekonstruere andres tro. A bli bestemt over er ogsa et signifikant tema i
Olivers livshistorie - og som Oliver italesetter nir han reflekterer over prester som
religios autoriteter. Oliver liker ikke autoriteter, og i sar ikke religiose autoriteter, som
ikke takler sporsmal og krever autoritet i kraft av kunnskapen sin.

Oliver har en forestilling om at autoriteter som misbruker makten sin gjor det for 4
kunne bestemme over andre. Han forteller om flere lerere han har opplevd som
autoritere og generelt om religiose autoriteter. Ut 1 fra dette skiller Olivers beskrivelse
av vikarlereren i religion - som ogsa er prest - seg ut ifra Olivers ovrige beskrivelser av
autoriteter. A bli bestemt over er ogsi et vanskelig tema for ham, forteller Oliver, og
forteller om en gang i ungdommen da faren sa at - “du ma finne deg i at, at noen, her er det
de som bestemmer” og sanne ting, det falt, det var vanskelig.

I intervjuene med Oliver er det en innholdsmessig forbindelse mellom 4 ha kunnskap
og bruke denne til 4 bestemme hva andre skal tro og mene. Oliver misliker religiose
autoriteter som vil bestemme hva andre skal mene og er opptatt av den makten som
folger med kunnskapen man fir som teolog. I intervjuene med Oliver er det ogsi en
innholdsmessig forbindelse mellom 4 bestemme over andre og de akademiske
ferdighetene - a kritisere og defonstruere - han har lert 1 det vitenskapelige arbeidet med
Bibelen. Oliver reflekterer over dette i et maktperspektiv - og italesetter det som
muligheten til 2 bestemme hva andre skal tro og mene.

Oliver forbinder ogsa maktbruk med bade 4 bestemme og definere hva som skal std pd
dagsorden og autoriteter som misbruker makten sin. Han bruker den samme
formuleringen om disse temaene - dominere pd en madte en diskusjon - og - det a kunne
dominere. 1 denne sammenhengen reflekterer Oliver over hvorledes den vitenskapelige
teologien kan uteve makt - dez er ogsd veldig mye makt i det a kritisere, liksom dekonstruere, - 0g
eksemplifiserer dette med at mennesker forholder seg til Bibelen ut ifra hele dets
livshistorie — og ikke bare uti fra teoretiske argumenter.
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I denne sammenhengen trekker Oliver fram den pigdende striden om
homofilispersmalet i kirken, og forteller at, selv om han slutter seg til dez liberale stistedet 1
dette sporsmilet, mener han at den kritikk og dekonstruksjon "de liberale" bruker
overfor "de konservative" kan forstdis som maktbruk fordi dette sporsmalet, som
sporsmalet om bibelsyn gjor det, ogsa berorer den enkeltes oppvekst og bakgrunn.
Derfor, fremholder Oliver, er han opptatt av at kirken ikke skal bruke sin makt til 4
definere og bestemme hva andre skal tro og mene, men i stedeet ma forholde seg kritisk
til seg selv og legge vekt pa tjenerperspektivet.

Maktperspektiv, hva tenker du pd da? nei, det er jo pda en mate, kirken som
institusjon har makt ........ vare sann kritisk til, til bvordan vi kan pd en mite utove
makt over hverandre, det er jo ogsd, jeg ville tro, altsa, det er jo makt i pd en miite spraket til
d pa en mdte definere, ........ men det er ogsa veldig mye makt i det a kritisere, liksom
dekonstruere, derfor sa md en pa en mite alltid vende sann det Rritiske oyet, fordi vi kan
veere kanskje veldig flinke til a kritisere og dekonstruere, men jeg tror ogsa det kan pd en
mdte veere en form for d utove mafkt eller sann for a dominere pa en mate en diskusjon, si pa
en midite bele tiden bha sann kritisk perspektiv til pd en mate il sin egen forstdelse, ...... Jeg
vil heller kanskje si at pa en mate kirken skal pd en mate ikke ntove makt i form av i
dominere, da, men beler pa en mate trekke inn sanne tjenerperspektiv som kontrast . ... .. da
md man vere, ha den pd en mate, denne kritikken ma vere mot seg sely og (T3 31 - 34)

4.4.9 Et fortolkende perspektiv pa Olivers
avgjorelse om ikke 4 bli prest

4.4.9.1 Olivers usikkerhet pa troen, teologien og seg
selv

Det er flere miter a forstd Olivers motsetningsfulle forhold mellom en vitenskapelig
begrunnelse for ikke 4 tro, avgjorelsen om ikke 4 bli prest, og at han likevel beholder
forestillingen om sin personlige tro. Teologistudiet er gjerne studentenes forste mote
med et akademisk studium hvor troen og troens innhold - som kanskje hittil har vart
en selviolgelig storrelse i livet - gjores til gjenstand for kritisk granskning og zatt for gitte
forestillinger blir utfordret. Olivers motsetningsfulle forhold til tro, kan i et slikt
perspektiv tenkes som en utpreving av forskjellige mater 4 tro pa. Oliver tor 4 stille
vanskelige og krevende sporsmal og holder ut usikkerhet og dpenhet for forskjellige
perspektiver hvor troen revurderes og trosinnholdet settes sammen pid en ny mite.
Olivers beskrivelse av troskrisen som en - epistemologisk - krise forstds som et uttrykk
for dette.
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Olivers faglige og personlige forhold til troen kan ogsa forstis som forskjellige aspekter
ved det 4 tro. Religionsosiologen Anders Bickstréms skjelning mellom dype og
eksistensielle trosforestillinger og trosutviklingen av en mer allmenn karakter belyser
dette. 1 sin studie A# forandras av utbildning undersokte Bickstrém om den
religionsvitenskapelige utdannelsen forer til forandring i studentenes trosforestillinger
(1993).51  Bickstrém fant at det skjer betydelige forandringer i studentenes
trosforestillinger ndr trosbegrepet forstas som livstolkning eller livsanskuelse. Med
modenhet utvikles en okt evne til analyse - og selvforstielse som resulterer i okt
trosbevissthet, okt toleranse for forskjellige perspektiver eller anskuelser. Bickstrém
fant derimot at det bare i liten grad foregikk en utviklingsprosess nar det gjaldt de mer
grunnleggende trosforestillingene (1993, s. 252). Fordi de dype og eksistensielle
trosforestillingene ligger pa et dypt plan i personligheten, stiller Bickstrém sporsmal
ved om heyere utdanning kan trenge ned i og berore disse dype og eksistensielle
trosforestillingene (Backstrém, 1993, s. 251).

Olivers bruk av begrepene personlig tro og barnetro kan i denne optikk forstis som
uttrykk for det Biackstrom beskriver som dype og eksistensielle trosforestillinger. Derfor
kan Oliver fortsette 4 oppleve troen meningsfull og beholde en form for personlig tro -
selv om det skjer endringer i den mer generelle trosutviklingen hans, som artikuleres pa
det intellektuelle og rasjonelle plan.

Det folelsesmessige aspektet ved Olivers troskrise pakaller et annet fokus. Parallelt med
den faglige utviklingen Oliver forteller om opplever jeg ogsi en stemning av
pessimisme og avmakt i intervjuene. Oliver forteller for eksempel at han tidligere hadde
tro pa at frigjoringsteologien kunne bidra til positive endringer i samfunn preget av
undertrykkelse og fattigdom. Etter et ferieopphold i et land preget av fattigdom, har
han mistet troen pa teologiens mulighet til 4 bidra til reelle samfunnsendringer.

Oliver forteller ogsa at han til tross for at han har utviklet seg faglig, ogsa er blitt mer og
mer usikker pa seg selv i lopet av studiet. Fordi Oliver er opptatt av integritet og at
teologi ikke bare dreier seg om vitenskapelige perspektiver pa en historisk tekst, men
ogsi om tro og hvorledes troen har betydning for mennesker og samfunnet, kan
misforholdet mellom Olivers faglige utvikling og den okende personlige usikkerheten
forstds som uttrykk for at han befinner seg i periode hvor forholdet mellom fag,
profesjon og det personlige ikke har falt pa plass enda. I denne optikk lar Olivers
beskrivelse av barnetroen og den na pdgiende troskrisen seg godt analysere - og tolkes
som uttrykk for prosesser involvert i en ung voksen identitetsproblematikk. I Eriksons
identitetsutviklingsperspektiv legges det vekt pd at den unge voksnes identitetsutvikling
bdde involverer faglige, personlige og emosjonelle aspekter. Den unge skal bide foreta

51 Den religionsvitenskapelige utdannelsen i Sverige tilsvarer teologistudiet i Norge. T Bickstréms studie ble 31 studenter
intervjuet tre ganger over en periode pd fire 4r om detes trosoppfatninger, kunnskapssyn, forstielse av profesjonell
kompetanse, deres personlige situasjon og forhold til grupper og menigheter.
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valg for hva hun vil std for, hvilke verdier og livssynsmessige standpunkt hun vil
forplikte seg pd - og disse prosessene kan oppleves som en eksistensiell krise.

I dette identitetsutviklingsperspektivet kan forholdet mellom Olivers barnetro og
avvisning av troen forstds som uttrykk for bide modning og utvikling eller ogsa
regresjon. Olivers beskrivelse av at han begynte pa teologistudiet og bestemte seg for 4
bli prest fremstir som valg som nzrmest skjer ved tilfeldigheter og han virker usikker
og famlende ndr han reflekterer over det 4 bli prest. Selv om han ikke lenger vil bli
prest, har han heller ikke noen ny klar ide om et annet yrke. I optikk av Eriksons
identitetsutviklingsperspektiv kan dette forstas som uttrykk for at Oliver strever med 4
foreta forpliktende valg. Olivers usikkerhet, famling og at han blir mer og mer usikker
pa seg selv og troen gir ogsd inntrykk av motleshet og opplevelsen av at Oliver er
fastlast - som ogsa kan tolkes som et uttrykk for identitetsforvirring - Eriksons begrep pé
det motsatte av 4 utvikle identitet.

Usikkerheten og forvirringen kan ogsd tolkes som artikulasjoner for det Erikson
beskriver som et psykososialt moratorium - hvor Olivers usikkerhet og famling i
forbindelse med identitetsforpliktende avgjorelser, kan forstds som utrykk for modning
og utvikling (Erikson, 2000). A gjennomga et psykososialt moratorium er krevende og
kan gi folelsen av tap og forvirring og oppleves som en krise - slik Oliver beskriver
béade troskrisen og at han er blitt mer usikker i lopet av teologistudiet. Fordi Oliver ikke
er sikker pa hva han faktisk tror pa, eller hva troen dreier seg om, er det ogsa vanskelig
for ham 4 tenke pi seg selv som prest.

4.4.9.2  Sjokket i mote med Gud som tillater vold

Det er likevel ikke det at Oliver vegrer seg for 4 inngd i identitetsforpliktende
avgjorelser jeg synes er mest pafallende i arbeidet med intervjuene med Oliver. Vold og
makt fremstar som viktige temaer bade i et livshistoriske perspektiv, i Olivers faglige
fokus pd teologistudiet og samfunnsmessige engasjement - og disse temaene synes jeg
hverken Bickstrém - eller Eriksons perspektiver belyser godt nok.

I lys av Olivers livshistorie er det ikke tilfeldig at det er de gammeltestamentlige
tekstene Oliver er opptatt av pd teologistudiet. Det gar en rod trad fra Olivers sjokk i
mote med Gud som legitimerer og velsigner vold han mette som 13 - dring og fokuset
pa disse voldstekstene pa teologistudiet. Selv om arbeidet med voldstekstene i Det
gamle testamentet betyr mye for ham, kommer han ikke videre med hvorledes han kan
forholde seg til dette. I stedet fortsetter han 4 streve med forestillingen om Gud som
legitimerer og velsigner vold som for eksempel kommer til uttrykk nar Oliver referer til
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tekster 1 Det gamle testamentet som legitimerer vold mot kvinner og strever med
hvorledes vi kan forholde oss til disse tekstene na.

Nir det gjelder sporsmilet om hvorledes de bibelske tekstene skal fortolkes er det bare
voldstekstene 1 Det gamle testamentet Oliver er usikker pa om disse ma tolkes
bokstavelig eller ikke. Oliver forfekter nemlig ikke et biblisistisk bibelsyn nar det gjelder
andre tekster, som ogsé ville vare vanskelige 4 forholde seg til om de skulle fortolkes
bokstavelig. Sentralt 1 Olivers ovrige arbeid med de bibelske tekstene er hermenentikk og
tekstanalyse. For eksempel mener Oliver at homofilt samliv er uproblematisk, selv om
det finnes gammeltestamentlige tekster som, bokstavelig fortolket, forbyr homofilt
samliv. Fordi det finnes andre mater 4 fortolke disse tekstene pa, mener han altsa ikke
at det ut 1 fra den kristne tro er galt 4 leve i et homotfilt samliv. I denne optikk skulle
Oliver heller ikke ha problemer med de tekstene som legitimerer vold i Det gamle
testamentet - fordi disse tekstene heller ikke behover 4 tolkes bokstavelig.

Fordi fokuset pa vold allerede var et viktig tema for Oliver for han begynte pa
teologistudiet kan Olivers opptatthet med voldtekt og vold tolkes som uttrykk for at
disse temaene ogsd berorer ham personlig. Vold og voldtekt er smertefulle erfaringer
det er vanskelig 4 snakke om eller de kan ogsa vere fortrengte. Det kan derfor tenkes at
Olivers artikulasjoner om vold og voldtekt, kan dreie seg om personlige erfaringer 1
egen familie eller andre nzre relasjoner.

I et psykodynamisk perspektiv kan Olivers ambivalente forhold til bibeltolkningen og
det repeterende og intensiverende fokuset pa vold og voldtekt ogsd forstds pd andre
miter. Oliver italesetter dette som et faglig sporsmal om hvorledes Bibelen kan tolkes,
men i en livshistorisk optikk er det et annet forhold som pdkaller oppmerksomhet.
Oliver beskriver altsa troskrisen sin som et resultat av det biblisistiske bibelsynet han
hadde da han kom pa teologistudiet og motet med en vitenskapelig akademisk teologi
som forholder seg til Bibelen som en historisk tekst. I Olivers livshistorie er det likevel
ikke motet med den vitenskapelige tilnzermingen til Bibelen som trer fram som den
erfaringen som forer til troskrisen hans, men sjokket han som 13 - dring fikk i metet
med forestillingen om Gud som legitimerer og velsigner vold. Dette sjokket retter
oppmerksomheten pd Olivers barnetro — og det kan tenkes at det i Olivers barnetro
verken er rom for nye eller konfliktfylte og vanskelige gudsforestillinger. For eksempel
minner Olivers beskrivelse av barnetroen - den trygge barnetroen - og opplevelsen av - sdnn
trygghet og mening, liksom i det a vere froende — om en emosjonell forenkling og i denne
optikk kan Olivers barnetro fungere som idealisering.

Rizzutos forstielse av dannelsen av gudsforestillingen bidrar med et relevant perspektiv
i denne sammenhengen (Rizzuto, 1979). Sentralt i Rizzutos teoti er at individet danner
sin personlige og unike gudsforestilling i erfaringen med sine objektrelasjoner,
utviklende selvpresentasjon og samfunnets trossystem. Gudsrelasjonen, forstitt som en
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objektrelasjon, har sitt innhold bdde fra barnets primare objektrelasjoner og dets
kapasitet til 4 skape en gud som tjener dets behovet for trygghet. Slik konstrueres
gudsrelasjonen for 4 passe barnets behov for 4 relatere til foreldrene og opprettholde
opplevelsen av verdi og trygghet (Rizzuto, 1979, s. 209). Det kan derfor tenkes at det er
bestemte folelser, som artikuleres som problemene Oliver fikk i mote med Gud som
legitimerer og velsigner vold, det ikke er plass til i Olivers tro eller 1 ham selv, og som
kan forstis som ubevisste. I denne optikk kan troens psykologiske funksjon forstis som
et system som holder angstfylte folelser - som kan dreier seg om Olivers egen
aggresjon - som er utenfor hans bevissthet, i balanse.

Kjernen i the psycho - societal approach er at de individuelle psykiske prosesser
kommer fra samfunnsmessige erfaringer. Olivers opptatthet med vold og forestillingen
om den voldelige Gud kan derfor pd samme tid bade forstis som felsomhet for nitiden
og de mange voldelige konfliktene som preger samfunnet, i form av krig mellom
nasjoner og folk, og i de nzre relasjoner, men ogsi som artikulasjoner for hans
personlige emosjonelle konflikter.

Olivers sjokk i mote med Gud som legitimerer og velsigner vold og hans vedvarende
opptatthet med vold kan i denne optikk forstds som artikulasjoner for Olivers frykt for
sin egen aggresjon. Nar han kommer i kontakt med den far han sjokk og holder sa
avstand til den kristne tro helt til han begynner pa teologistudiet - hvor han forseker 4
forholde seg til dette igjen. Splittelsen mellom Olivers personlige tro og den
intellektuelle begrunnelsen for troen, fremstdr 1 dette perspektivet som forstéelig. Fordi
troen kan forstds som et forsvar mot angstfylte folelser, som kan vare Olivers egen
aggresjon, beholder Oliver troen sin, til tross for at den ikke er forenlig med Olivers
intellektuelle begrunnelse for 4 kunne tro.

Oliver liker ikke autoriteter og sxrlig ikke religiose autoriteter, som misbruker makten
til 4 bestemme hva andre skal tro er et annet kvalitativt viktige tema i intervjuene med
Oliver. I denne optikk behover ikke Olivers frykt for sin egen aggresjon dreie seg om
tysisk voldsbruk, men om frykten for sitt eget onske om 4 bruke makt til 4 bestemme
over andre.

Oliver trekker ikke selv forbindelsen mellom at han misliker religiose autoriteter og ikke
vil bli prest, men Olivers frykt for sin egen aggresjon kan ogsa belyse Olivers avgjorelse
om ikke 4 bli prest, som da kan forstis som noe annet og mer, enn at han ikke lenger
tror pé kirkens dogmer.

A misbruke makt er stikk i strid med Olivers idealer for et eventuelt prestevirke - han
vil tjene, hjelpe og veilede. Fordi han er redd for 4 misbruke makt, eller onsker 4
misbruke makt, som han ikke kan vedkjenne seg og som heller ikke er legitime onsker
for et profesjonelt virke, trekker han seg fra hele prestevirket. Olivers avgjorelse om
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ikke 4 bli prest kan da forstis som et utrykk for frykten for at han kan komme til 4
misbruke, eller har lyst til 4 misbruke, sin teologiske kunnskap til 4 edelegge andres tro
og bestemme hva andre skal tro og mene.

4.4.9.3 Olivers personlige erfaringsforlep,
teologistudiet og presterollen

I analysen av intervjuene med Oliver trer det, i lys av disse teoretiske perspektiver, fram
en meningsfull forbindelse mellom Olivers personlige erfaringsforlep, motivasjonen for
a studere teologi og avgjerelsen om ikke 4 bli prest.

Felleskap og gjensidig tillit er et kvalitativt betydningsfullt tema i intervjuene med
Oliver. Dette kommer fram nar Oliver forteller at han misliker autoriteter, og spesielt
religiose autoriteter, men trekker fram en religios autoritet, som er grunnen til at han
begynte pa teologistudiet - vikarlaereren i religion som ogsa er prest. Oliver beskriver
det som nzrmest tilfeldig at han begynte pa teologistudiet, men ut ifra Olivers negative
beskrivelse av lerere og religiose autoriteter fremstir avgjorelsen om 4 begynne pa
teologistudiet etter motet med lereren i religion fram som pifallende. Det kan derfor
tenkes at Oliver kom til teologistudiet med en forventning om 4 viderefore de gode
erfaringene med religionslereren.

Oliver kom ogsi til teologistudiet med erfaringen om sjokket med Gud som legitimerer
og velsigner vold - han hadde mott som 13 édring - som i den livshistoriske optikk kan
belyse hvorledes dette var et sjokk i metet med hans egen aggresjon. Nir det er de
gammeltestamentlige tekstene om Gud som legitimerer og velsigner vold Oliver er
opptatt av pa teologistudiet - er det altsd ikke dette forstdtt som en teologisk sporsmil
Oliver primezrt er opptatt av, men hvorledes han kan leve med sine mangfoldige
folelser.

I intervjuene med Oliver er det et repeterende og intensiverende fokus pa vold og
voldtekt av kvinner generelt og vold i familien og voldtekt i ekteskapet spesielt. Dette
gir assosiasjoner til fellesskap som ikke fungerer og som har skadelige konsekvenser for
de som er en del av disse. Dette kan ogsa forstis som bakgrunnen for Olivers
opplevelser med den akademiske teologi som kritiserer og dekonstruerer. Fordi Oliver
kom til teologistudiet med det uartikulerte sporsmalet om hvorledes han kan leve med
sine mangfoldige folelser - og spesielt frykten for og kanskje ensket om 4 bruke makt til
4 bestemme over andre - men ble mott med vitenskapelige perspektiver pa historiske
tekster - kan det tenkes at han har opplevd at det er ham som person som er blitt
kritisert og dekonstruert. Han ikke har mett forstaelse for hvem han er, hans bakgrunn
og hvilke sporsmil han strever med.
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Pa teologistudiet har Oliver ikke fitt et sprik for disse livshistoriske erfaringene han
strever med og kommer ikke i inngrep med splittelsen mellom en intellektuell
begrunnelse for at han ikke lenger kan tro og at han beholder sin personlige tro. Troens
psykologisk funksjon blir stiende urert og fir fortsette a fungere som en
forsvarsmekanisme - og 1 denne livshistoriske optikk kan dette forstds som bakgrunnen
for at Oliver trekker seg fra presteyrket.
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4.5 Ingrid — ”damer som er
prester har alltid pa en mate
talt litt til meg”

4.5.1 Min opplevelse av intervjuene med Ingrid

Jeg opplevde Ingrid som édpen, hyggelig og imetekommende. Det var lett 4 intervjue
henne og samtalen flot av seg selv. Ingrid fremstir som svart ressurssterk - bade
intellektuelt og pa det menneskelige plan. Ingrid har gatt i sjelesorgsamtaler og virker
fortrolig med 4 snakke om seg selv og livet sitt. Selv om hun forteller om bade
personlige - og vonde opplevelser, fremstir likevel fortellingen hennes som redigert og
kontrollert. Ingrid tar ogsa selv opp behovet sitt for kontroll og forteller at dette ikke
kommer sa tydelig fram i alle sammenhenger. Fordi intervjuet foregikk innenfor
bestemte rammer og at hun selv hadde kontroll med hva hun tok opp, fortalte Ingrid at
hun folte hun hadde kontroll i intervjusituasjonen. Jeg opplevde imidlertid at Ingrids
behov for kontroll artikulerte seg ved at jeg ikke fikk skikkelig kontakt med henne, til
tross for at vi altsa snakket om personlige tema.

Ingrid er godt kjent med presteyrket og kirkeliv. Hun er vokst opp innenfor Den
norske kirke og har deltatt pA Gudstjenester og vart aktiv i kristent organisasjonsliv fra
hun var barn. I Ingrids hjemby gar alle i kirken - "pinsevenner og frikirkefolk, alle gikk i
kirka ... det er en sann veldig sann folkekirkelig greie” - og prestene har gitt ut og inn av
barndomshjemmet hennes. Etter at Ingrid flyttet hjemmefra er hun fortsatt aktiv
innenfor kristne sammenhenger og organisasjonsliv. Fer hun selv begynte pa
teologistudiet hadde hun flere venner som studerte teologi og pa mange mater fremstar
Ingrids valg av teologistudiet og presteyrket som det mest natutlige valg av alle.

Som framtidig prest er Ingrid opptatt av at folk kan rette ryggen og kjenne seg
verdifulle 1 mote med Gud.

Andre ting du hidper og onsker for hvordan du vil vare som prest 1
fremtiden eller bIi? Jeg haper og onsker at jeg kan klare d si noen ting sant om gud, og
fa formidlet det pa en god mate, fa giort sann at de kan klare, sann kan rette ryggen og ga,
ga ut a kjenne at jeg er verd noe, men og kjenne at en kan blir utfordret til a, fordi en moter
noe godt, bli utfordret til d soke mer, til a lete og til a forsti mer, og det, en ser verdien og
gavene i troen og bekrefle tro, den som er, gi tro pa at det er holdbart og gi nysgjerrighet, (I3
44)
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Ingrids valg av presteyrket fremstir ogsd som ambivalent og motsetningsfullt og det
virker uklart hvorfor Ingrid vil bli prest. Intervjuene med Ingrid bestar av flere
fortellinger om Ingrids valg av presteyrket. Disse fortellingene er til dels
motsetningsfulle og preget av ambivalens, men felles for disse fortellingene er Ingrids
forsok pa 4 integrere forskjellige sider ved seg selv i en og samme rolle. I analysen av
intervjuene med Ingrid vil jeg derfor fokusere pd Ingrids valg av presteyrket og
konstruksjon av seg selv som prest.

4.5.2 Ingrids valg av teologistudiet og presteyrket

Den forste fortellingen om Ingrids valg av teologistudiet og presteyrket fokuserer pa
omstendighetene som forte fram til at hun startet pa teologistudiet. Denne fortellingen
gir inntrykk av at det var helt tilfeldig at Ingrid begynte pia teologistudiet. Etter
videregiende skole hadde Ingrid planlagt 4 jobbe et dr som frivillig ungdomsarbeider 1
en kristen organisasjon i Nord - Norge, for deretter 4 studere ledelsesfag. Hun
mistrivdes 1 Nord-Norge og avsluttet denne stillingen halvveis i lopet. Ingrid forteller at
hun grit og var ute av seg hver dag i Norge - Norge og at dette var forste gangen 1 sitt
liv hun ikke taklet den situasjonen hun befant seg i og matte gi opp. Ingrid beskriver seg
selv som den som alltid bestiger de hoyeste fjelltoppene, og at det 4 gi opp i Nord -
Norge var som 4 gi opp for hun nadd toppen, og det foltes som hun ga opp sine egne
hiap og mal. Flere ganger i intervjuene vender Ingrid tilbake til denne hendelsen som
hun beskriver som en - "grunnleggende erfaring'.

Ingrid hadde planlagt 4 vaere i Nord Norge ett helt ar, og stod ni uten verken sted og
bo, jobb eller studieplass. P4 studiet for ledelsesfag, som hun hadde planlagt 4 studere,
var det ikke opptak for semesteret etter. Ingrid var radvill og tenkte at siden det var pa
teologistudiet hun hadde flest venner, kunne hun studere der. Det ordnet seg med
studieplass, selv om studiesemesteret var godt i gang. Ingrid bestemte seg da for 4 ta det
forste aret av teologistudiet og deretter fortsette pi den opprinnelige planen om 4
studere ledelsesfag, og etterhvert jobbe innenfor kommunikasjon og radgivning
innenfor internasjonale bistandsorganisasjoner. Slik gikk det ikke, i lopet av det forste
aret pa teologistudiet bestemte Ingrid seg for 4 fortsette pa teologistudiet og bli prest.

Den andre fortellingen om Ingrids valg av teologistudiet og presteyrket er preget av
ambivalens. Pa det referensielle nivdet gir Ingrid inntrykk av at det var tilfeldigheter
som forte til at hun begynte pa teologistudiet, men det er andre observasjoner i
intervjuene som tyder pa at dette var langt fra noen tilfeldighet. Tanken om 4 studere
teologi var ikke ny for Ingrid, det var noe hun hadde tenkt pa allerede som barn og hun
forteller at hun snakket om 4 bli prest allerede da hun var atte ar. Som barn pleide hun 4
leke prest og da hun var med foreldrene pa Gudstjeneste tenkte hun at hun ogsa vil bli

134



prest. Hun fulgte noye med péd hva presten gjorde og tenkte pa hvorledes hun selv vil
gjore det nir hun ble prest - “sann vil jeg ikke giore” og g det vil jeg giore”. Ingrid syntes
béde at en del prester var kjedelige og ogsa at deler av presteyrket fremsto som kjedelig.
Ingrid likte 4 tegne og tenkte at hun ville ta dette i bruk nar hun ble prest, og hun
husker at hun tenkte at det var viktig med kreative - og ikke bare kjedelige - prester.
Som ung voksen forholder valget av presteyrket seg annerledes og hun opplever
ambivalens, tvil og usikkerhet nar hun tenker pd 4 bli prest.

det var litt for jeg begynte her, og jeg visste ikke hva jeg skulle og var veldig sinn der, "jeg
skal ihvertfall ikke ta teologi eller, ja, synes det var veldig skummelt, sely om det na har
baret hele livet, sa har det ogsd, ogsa vert mange runder pa det, og da var det en periode der
Jeg liksom hadde bebhov for a ikke tenke i den retningen, ja, da det var ikke sa veldig mye
sann prestefokus da, (T3 11 - 15)

Ingrid bade trivdes og mistrivdes med teologistudiet og beskriver valget om 4 studere
teologi som en kamp mellom fornuft og felelser. Fornuften sa at teologistudiet ikke var
spennende, mens folelsene sa at det var spennende og at hun ville lese mer.

PEENT

I lopet av den hosten sa var det sann at “dette er spennende” ‘jeg synes ikke det er sd
Spennende”, “nei, jeg synes ikke det er sa spennende”, “nei, det er ikke s spennende, bruk
Sornuften”, “nei, det er ikke sa spennende”, og sd ble jeg sittende der a lese, “abh, dette vil jeg
lese mer om”, net, nei, det vil du jo egentlig ikke, vil du vel?” sa det var en veldig greie pa
det, ebh, ja, sa i lgpet av den hosten sa kjente jeg nok mye pd det, og si husker jeg en gang

at, at jeg sa "jeg vet ikke hva jeg skal, vet ikke bva jeg skal, huff”, (T'1 26, 31)

Det var ikke lett for Ingrid 4 bestemme seg for 4 bli prest og det var ikke for faren
hennes sa at - “jeg tror, jeg tror det gar bra hvis du velger de?” - at Ingrid greide 4 bestemme
seg. Selv om Ingrid beskriver at det var en vanskelig avgjorelse 4 ta, artikulerer hun
samtidig en fortelling om at det alltid har lagt i kortene at hun skulle bli prest. Da hun
fortalte venner og familie at hun skulle bli prest opplevde hun det en stor nyhet - "for
meg var det en stor greie, og ingen andre enn meg var overraska’.

I det folgende vil jeg fokusere pa Ingrids ambivalente forhold til presterollen og
hvorledes dette kan forstas i lys av to signifikante temaer presterollen representerer for
Ingrid; 4 fa artikulere sin femininitet og vare kvinne og dernest - 4 bli et trygt og rolig
menneske som ikke alltid md std pa barrikadene og kjempe for seg selv eller viktige
saker.
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4.5.3 Kvinne og prest

Jeg vil starte med 4 fokuseres pa Ingrids tanker om presterollen hvor det 4 fa artikulere
sin femininitet og vere kvinne, er et sentralt tema. Helt fra Ingrid var liten har hun lagt
merke til kvinner i prestetjeneste og forteller at disse kvinnene fortsatt berorer henne pa
en helt spesiell mite. Det er sztlig en ner venninne av foreldrene som er prest og som
Ingrid har kjent hele sitt liv, Ingrid forteller om. Selv om Ingrid ikke har vart mye pa
familievenninnens gudstjenester, har hun alltid vert et forbilde, forteller Ingrid, men
hun greier likevel ikke 4 sette ord pa hva det er med denne familievennen hun ser opp
til, utover det at hun er prest.

Nir Ingrid tenker pa presteyrket er det heller ikke forst og fremst teologi hun er opptatt
av, men at presterollen gir henne legitimitet til 4 artikulere sin kvinnelighet.

... du fortalte innledningsvis nd om disse andre kvinner du ser som er
prester og ting du legger merke til, kommer du pd noen sidnne ting? ehh
(stille) det er veldig sann, de har, at en del har gitt meg tilbakemelding, og det har betydd
veldig mye, ebh, ja, (stille) jo, og det med stil, at man kler seg, det har og vart faktisk viktig
Jor meg, (latter) det at en ikke ma rundt i en soppelsekk fordi om en er jente og prest og
ikke md skinne seg, holdt jeg pa d si, vare bard eller sanne ting, det synes jeg og er fint, og
bar betydd mye for meg, “a du hadde det stilige skjortet” ja, er ikke kult” “og det
smykket”, det kan vare moteriktig og vere litt stilig, eller sanne ting, det synes jeg er goy, at
en ikke md vere, ma vere en gra mus, eller, eller ma bli maskunlin for den saks skyld for i
veere prest, en_jeg motte hun gikk i svarte sma sko og s badde bun svart skjort til liksom
rett, til over kneet og strompebukse og svart stilig ntringning, har til alle kanter og ganske
sann kraftig sminka, hun var omkring 60 og i litt hoye baler, og skikkelig dame, si stilig,
drit kult synes jeg, da, for da var det liksom noen som torde d vere virkelig, virkelig kvinne,
0g det synes jeg er litt sann godt da, sd litt sanne ting, men det er kanskje, ikke, mer den type
ting framfor teologs, eller jeg tenker “du gior sanm og sann” ... har du noen
formeninger om hvorfor det er viktig for deg? |a, (stille) jeg tror det legitinis,
legitimerer mitt valg pa en male, at jeg kan vere meg og jeg kan vare prest, jeg tror jeg har
brukt det litt sann, egentlig, ebbh, ja, litt sinn, at det gir meg spillerom, ebh, ja, tror, tror det
nok det handler en del om det, kanskje forst og fremst (stille) at det blir en slags, bruke det
holdt jeg pa a si, en slags selvbekereftelse, bekreftelse pa at jeg kan vere meg, at jeg kan vare
opptatt av de tingene jeg er opptatt av, at jeg kan fi lov il at jeg synes det er goy a gd med
hoye beler, sely om jeg, ja, jeg synes egentlig ikke, jo, det er litt goy, men i hvert fall, at jeg
kan synes det er fint d sminke seg og ikke md vare, sanne 1ing som jeg synes er goy og som jeg
liker, det kan jeg fortsatt like sely om jeg blir prest, (T'1 20 - 21)

A fa artikulere sin femininitet og vare kvinne representerer ogsa et signifikant tema i
Ingrids livshistorie. Dette temaet har hun blitt kjent med og fatt et sprak for gjennom
sjelesorgssamtalene med studentpresten ved utdannelsesinstitusjonen hennes.
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Pa teologistudiet opplever Ingrid at hun har blitt konfrontert med de eksistensielle
sporsmilene - hvem er jeg, hvorfor er jeg her og hvordan har jeg blitt den jeg er. Derfor
har hun gatt til sjelesorgssamtaler med studentpresten. Sjelesorgssamtalene har forst og
fremst dreid seg om 4 fi kontakt med folelsene sine og det Ingrid beskriver som 4
etablere en forbindelse mellom - Jodet og tanker, kognitive, kognitive, opplevelser og erfaring.
Dette forteller Ingrid, dreier seg om at hun har hatt en forestilling om at hun ikke kan ta
hensyn til folelsene sine. Det er serlig det at hun har flyktet fra situasjoner hun har folt
seg utrygg i og at hun na over pa a bare la opplevelsen av utrygghet vere der, Ingrid
trekker fram. Ved hjelp av sjelesorgssamtalene forteller Ingrid at hun har blitt mer klar
over bakgrunnen for at hun reagerer som hun gjor og at hun na feler seg tryggere og
roligere.

Bakgrunnen for at Ingrid ikke kunne ha kontakt med folelsene sine, knytter Ingrid til
arene pd barneskolen, hvor hun ble trakassert og mobbet av en av lererne. Ingrid
beskriver seg som et ivrig og engasjert barn og at dette var egenskaper lereren ikke satte

pris pa.

"det skulle temmes av noen larere, det var truende, det, skummelt og, noe vi ma fi luka bort,
mnon

ehh, sann sett sa ble jeg jo klar over det at "du skal begrense deg", "du skal begrense deg",
"du skal begrense deg". (T1 24 - 25)

For 4 forsvare seg mot mobbingen inntok Ingrid en rolle hvor hun ble sterk, stod opp
for seg og ikke tillot seg 4 vise svakhet eller at hun folte seg utrygg. Mens de andre
jentene fikk kjerester, fikk Ingrid kamerater og tok rollen som gutte - jenta og var den
toffe. I sjelesorgssamtalene har Ingrid reflektert over om det 4 ta rollen som sterk, og
alltid sta opp for seg og vare toff, ogsa kan forstis som en forsvarsmekanisme og
overlevelsesstrategi hun har beskyttet seg ved hjelp av.

Ingrid beskriver evnene sine som typisk maskuline. Hun var flink til 4 ta ordet, lede og
var den som kjempet fram viktige saker. For barnet Ingrid ble gutte - jenterollen en lett
losning der og da, men som ga henne muligheten til 4 uttrykke mange av egenskapene
sine, hvor hun ogsa slapp hun 4 skape en jenterolle som rommet de maskuline
egenskapene hennes.

Pa teologistudiet har Ingrid fatt kjereste og det er spesielt i denne relasjonen Ingrid
erfarer nye sider ved seg selv, som hun ogsd ensker 4 integrere i seg selv. Selv om hun
er sterk og toff, kjenner Ingrid nd ogsa behovet for 4 vaere 1 ro og tilstede og uten 4
veere den som alltid sier noe og handler. Fra 4 tenke om seg selv som helt alene i en stor
prestegard, ensker hun seg sin egen familie og opplever nd at dette ogsd er oppnielig
for henne. I mote med disse nye erfaringene oppleves derimot gutte - jenterollen for
liten.
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4.5.4 Leder eller prest?

Sporsmilet om 4 vare leder eller prest artikulerer en annen ambivalens i Ingrids valg av
presteyrket. I Ingrids narrativ representerer lederrollen de typisk utadrettede maskuline
egenskapene hennes, mens presterollen assosieres med ro og det 4 vare tilstede i
menneskers liv.

Etter en av praksisperiodene fir Ingrid tilbakemelding av veilederen sin om at hun ma
velge om hun vil vere prest eller leder i kirken. Denne tilbakemeldingen utfordret
Ingrid. Ingrid forteller at hun har hatt mange lederverv i kristne organisasjoner og
innenfor Den norske kirke som hun bide trives med og handterer bra. Presteyrket,
tenker hun, dreier seg derimot om en annen form for lederskap hvor fokuset er rettet
mot de kirkelige og dndelige sidene av menighetens religiose liv. Veilederen utfordrer
Ingrid - og sier at Ingrid har evner til 4 hindtere begge deler - men at hun ikke kan
velge begge deler. Ingrid synes dette er vanskelig, hun vil ikke velge, men fortsette med
alt som det er, og hape pa at det ordner seg av seg selv. Ingrid trives veldig godt med
leder - og organisasjonsarbeid - og har holdt pa med denne typen arbeid 1 flere dr, men
fordi det foregir mye maktkamp og maktspill i de kirkelige - politiske organene, onsker
hun ikke 4 vare en del av dette lenger, og forteller at hun har en dyp folelse av at det er
prest hun onsker 4 vare.

Ingrids ambivalente folelser til de forskjellige evnene sine kommer ogsa til syne nar hun
forteller om en samtale med en god kamerat som ble overrasket da Ingrid fortalte at
hun hadde bestemt seg for 4 bli prest.

7 hvorfor skal du bli prest, du som kan bli pa toppen i hva som belst”? “du ma ikke, bvorfor
kaster du bort evnene dine og ikke bruker alle de mulighetene du har til a vare pa foppen,
hvor som belst, du kunne giort hva du ville”? (T3 13)

Antageligvis har ikke kameraten ment at det ikke er viktig med dyktige prester, men
reagert pa Ingrids yrkesvalg, fordi han ikke forbinder Ingrids evner med presteyrket.
Ingrid forteller at hun ofte fir denne typen kommentarer og at de utfordrer henne. Hun
blir usikker pa om valget av presteyrket innebzrer at hun ikke bruker seg selv og evnene
sine pa en god mate. Deretter avskriver hun kameratens innspill og sier at hun har
mange forskjellige evner og at det ene eller andre valget ikke kan vare mer eller mindre
riktig.

Det er flere likheter mellom veilederens og kameratens innspill til Ingrid. Det er
pafallende at Ingrid ikke selv bzrer stemme for problemstillingen om det er i
presteyrket hun best bruker evnene sine, men at det er andre som ordsetter dette. En
annen likhet mellom veilederens og kameratens innspill er at Ingrid finner mater 4
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noytralisere og avskrive innspillene deres pa ved 4 begrunne og rettferdiggjore valget av
presteyrket.

4.5.5 Dead teologi og teologien som bzrer i det
virkelige livet

Presterollen representerer ikke bare et forsek pa 4 integrere forskjellige sider ved seg
selv. Teologistudiet og presteyrket representerer ogsi en strukturerende og
grunnleggende dynamikk Ingrid orienterer seg selv og livet sitt ut fra. Hun snakker om
teologistudiet og presteyrket ut fra eksistensielle dimensjoner — liv og ded.

I det forste intervjuet forteller Ingrid om en periode pa teologistudiet hvor hun i metet
med det hun beskriver som dod feologi reagerte med sinne, grat og at hun ville slutte pa
teologistudiet og gi opp hele presteyrket.

er det noen hendelser i utdanningen din som du foler vil bety noe for
hvordan du hdper 4 bli som prest? (stille) vi hadde en forelesningsrekke pa
mellomfag, der jeg tenkte at “dette gar ikke”, ehb, fordi det var si tort, det var omtrent dod
teologi opplevde jeg, og det var en wveldig sann sjelsettende opplevelse, fordi de ikke
kommuniserte, fordi det var omtrent blitt, blitt til pa en kontor og det var sinn, det sier
ingenting, ..... og det giorde meg ganske sinna, for det var null problematisering, og det var
pd en mite null refleksjon ... sd, sa er pd en mate dodl, sd jeg tror nok at jeg vil mitte, at det
glorde noen ting med meg, da, den der opplevelsen av at dette er dodt, det trengs liv, og det
var sjelsettende sier du? ja, ja, jeg ble veldig sint, og jeg ble fryktelig shiten av det, jeg
bustker i den perioden, jeg var belt pa griten nesten, dette gar jo ikke an, er det dette vi driver
med? Er det dette vi gior? Er det dette vi vil? Ebb, og jeg lurte pa om jeg skulle droppe nt av
hele greia omtrent, ja, og, og det blir, var for meg ganske alvorlig fordi det, i hvert fall i
etterkant sd tenker jeg pd det som ganske alvorlig, for at det, det vil jeg jo overbodet ikke,
(T1 26 - 30)

Ingrids sterke folelsesmessige reaksjoner i mote denne forelesningsrekken, som
opplevdes som dod teolygi, fremstar ikke som reaksjoner pa en kjedelig forelesningsrekke,
de er pafallende sterke. Dette kan indikere at dette representerer et emosjonelt
signifikant tema - som artikuleres 1 forstielsen av presteyrket som et mote med det ekte
livet og at det 4 vare prest er noe som holder i mote med deden - eller noe doden kan
forstds som en representasjon pa for Ingrid.

... du sa du hadde bdret pd dette med 4 bli prest hele livet og i perioder
ikke har villet det og sdnn, vil du fortelle litt om hva det er du forbinder
med det 4 bli prest, hva det er som gjor at du har lyst til det, disse
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tingene? det handler jo mye om, om menneskene, men det tror jeg har sagt noe om for, at
det er liksom, og det, livene, det ekte livet, det som er pa en mite, d kunne mote det, og, bide
7 livet 0g i doden, og i den praksis - vikarperioden na, sa badde jeg veldig mange begravelser,
0g det pd en mite ogsa i, den, sitnasjonen som en ikke moter sa mange andre plasser pi
samme mate, og da, a ha noe som berer i liv og i dod, det er utrolyg sterkt (T3 11 - 15)

4.5.6 Ingrids narrativ - a konstruere kontroll

Selv om Ingrid forteller lett om seg selv og en rekke personlige opplevelser, fremstir
Ingrids mate 4 snakke om seg selv og livet sitt som skjematisk og konstruert og barer
preg av et forsok pé 4 etablere kontroll.

A ha kontroll er ogsa et viktig tema for Ingrid. Som ung voksen, forteller Ingrid at
erfaringen pa skolen, hvor hun mitte std opp for seg, kjempe og vare sterk, forte til at
hun utviklet det hun beskriver som - nerbetsangst. Dette dreier seg om, forklarer hun, at
hun ikke greier 4 slippe andre mennesker helt inn, for da opplever hun at hun mister
kontroll. Jo lenger inn hun slipper andre, jo mindre kontroll har hun. Det er serlig i
nzre relasjoner og spesielt i forholdet til kjeresten hun opplever dette. Hun strever med
a - "ikfke helt overgi seg pa en mite, pd mange mater overgi seg i den forstand at andre kan komme
belt inn, aller innerst”

Nir Ingrid deretter forteller at hennes sterkeste egenskap som kjereste er evnen til 4 gi
seg over, kommer den skjematiske og konstruerte maten 4 snakke om seg selv til syne.

hva tenker du er dine sterkeste egenskaper nd 1 dag som kjareste? hmm,
(stille lenge) hwmm, jeg tror egentlig, kanskje det handler om evne til d elske, ebh, ja evne 11/
a kunne gi seg over, emm, 0g sa ligger det pa en mate veldig mye idet, og det betyr ikke og pa
en mate giore noe blindt eller bare sann dumpe over, men, men, men empati og oppfolging og
positivitet syn pd ting, altsa en del sann ting, emm, med evne il a elske tror jeg nok kanskje
er min sterkeste egenskap som kjereste, (T'1 46 - 48)

Dikotomien uro - ro - representerer et annet eksempel i intervjuene med Ingrid som
fremstar som et utrykk for et forsok pa 4 etablere kontroll. Ingrid forteller at hun som
oftest har hundre jern i ilden, loper fra avtale til avtale og gjerne er noen minutter for
sent ute. Hun forteller at hun ikke alltid har ro mellom avtalene sine, men nar hun forst
er tilstede beskriver hun seg som god pa 4 fremsta som rolig. Som framtidig prest haper
Ingrid at hun vil ha ro, vere overbarende og tilstede i eget og andres liv. Hun er redd
for 4 bli den presten som alltid fronter meningene sine og sier noe i enhver
sammenheng. I lys av Ingrids livshistorie kan dette forstids pd bakgrunn av lererens
mobbing hvor hun ble den sterke og toffe som kjempet og stod opp for 4 beskytte seg.
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N4 arbeider Ingrid med 4 integrere nye og andre sider ved seg selv som innebzrer at
hun kan lene seg tilbake og ikke behover a beskytte seg i enhver sammenheng.

Ingrid snakker om tilstedevarelse, ro og aktivitet pa flere nivaer.

hva tenker du er dine sterkeste egenskaper sinn som du opplever deg
selv nad for hvordan du tror du blir som prest? Jeg tror jeg er ganske trygg, jeg tror
Jeg er ganske, ikke alltid i harmoni med meg sely, men ganske sann likevel, ganske rolig pa
en mate, (T'1 14)

Ingrid veksler mellom ro, forstitt som 4 fremsta som rolig, som hun sier hun er god p4,
og ro 1 motsetning til et hoyt aktivitetsniva, mens trygg kontrasteres med ikke 4 vare i
harmoni med seg selv. Ingrid forveksler ogsid engasjement og aktivitet med
folelsesmessig uro og utrygghet. Det kan virke som Ingrid har en forestilling om at hun
kan etablere folelsesmessig ro ved 4 ha et lavere aktivitetsnivd og ved 4 fremstd som
rolig nar hun er sammen med andre. Tidligere har hun sagt at hun er litt roligere og
tryggere som et resultat av sjelesorgssamtalene.

Disse forskjellige artikulasjonene for ro - uro, kan ogsa forstis som et uttrykk for at
Ingrid ikke har fatt et godt tak pad sin egen uro, hva den dreier seg om - og hvorledes
hun kan handtere den - utover det 4 bli prest.

er det andre egenskaper du hdper at du fir til eller onsker 4 ha? e, ja, jeg
onsker a ha ro, det gior jeg, opplever du at du har det na? akkurat nu? eller sann
for tiden? ja for tida sd skulle jeg hatt mer ro, men jeg tror nok at jeg, at jeg, at jeg egentlig
er ganske god pa det sann, jeg prover a vere der jeg er, ebh, og si har jeg ikke alltid ro i
mellom, men det G ha ro ndr jeg er et sted, det er et mal for meg, og det tror jeg at jeg far til en
del ganger, ikke alltid, men, men det er et mdil da, og det tror jeg ogsd vil vare viktig for en
prest, ikke a vare bakpd, men d vere rolig, sann at det pd en mate ikke presten blir den
mans skal bekymre seg for, for det tror jeg er viktig (T1 13 - 14)

Ingrids fremstilling av skolen og familien barer ogsd preg av en konstruert fortelling
som kan forstds som et forsok pi 4 etablere kontroll. I denne konstruksjonen forbindes
skolen med utrygghet og opplevelsen av at Ingrid ikke fikk utrykke seg som hun ensket.
Familien representerer derimot trygghet og et sted hun fir vere seg selv. Denne
skjematiske konstruksjonen mellom skolen og familien minner om en emosjonell
forenkling og det kan vare at barndommen og opplevelsene i familien er mer
sammensatte, enn det er rom for i denne dikotomien.

I lys av en helhetlig tilnerming til intervjuene med Ingrid er det observasjoner som
kompliserer Ingrids konstruksjon av skolen som representasjonen pa utrygghet og
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familien som en representasjon pa det trygge. Selv om Ingrid forteller om mange gode
opplevelser i familien, beskriver hun ogsa en familie, og srlig moren, som formidler at
det nettopp er det 4 std pd, vare selvstendig og aktiv som er viktig.

hva er det mammaen og pappaen din, du ser som du onsker 4 £&° [a, begge
bar en romslighet, i hvert fall pappa har en talmodighet og en overbarenbet som jeg kanskje
gerne skulle hatt mer av som jeg onsker meg, og det er ikke noe jeg onsker hos mot, for bun
har ikke det (atter) og det er pa en mite der jeg er da litt mer, og, men hun har et enormt,
begge to har jo det, sann der, dpner bare opp sitt hjem, og vart hjem, og hun har alltid vert
yrkesaktiv, og pa, pa alle banger og kanter og lederposisjon og sann ting, og er ogsd sanne
ting som jeg tror bhar giort mye og vert sann personlig, for meg da, og min mormor, jeg har
glort mye av min mor, bare det er det temperamentet da som begge to og jeg har, som jeg har
svare stey a leve med, men som ogsa har sine gode sider da, ja, si ehb, den godheten, den
kjerligheten, den ransheten og giestfribeten som de, og selystendigheten som kvinnene, de, de
to, min mor og bestemor da, representerer er veldig viktig for meg, men ogsi den
overbarenbeten da, som jeg ser mer hos min far (stille) (T'1 51)

Ingrids beskrivelser av familien, og sarlig moren, gir inntrykk av et hoyt aktivitetsniva i
forbindelse med arbeid, frivillig engasjement, sosialt liv og at det er viktig, sxrlig for
kvinner, 4 vare aktive, prestere og yte. Ingrid forteller ogsd at hun har vokst opp med at
det er viktig 4 alltid gjore sitt beste, det er ikke s farlig hvordan det gir, bare hun vet at
hun har gjort sitt beste.

<o det er litt sann at jeg vil giore det bra, jeg vil gjore masse, jeg vil fi det 1il, 0g si moter jeg
min egen utilstrekkelighet, ehh, samtidig sa tenker jeg ogsa at det handler ogsa litt om, og det
at jeg har vokst opp med d tenke at jeg skal giore mitt beste, det er ikke sa farlig hvordan det
gar, bare at jeg vet at jeg har giort mitt beste og det er et veldig hoyt krav, ehb, og for meg blir
det for boyt, ....... det at jeg gior det hele tida, tenker sann, ser jeg ikke er alltid godt for
meg, ja, ebh, pushe seg, litt sann, skal i hvert fall giore alt jeg kan, skal i hvert fall ikke si at
Jeg ikke bar glort alt jeg kan, men det har noen, Roster noen ganger, noe jeg kanskje ikke
skulle gjort, men legge det ned for, og det tror jeg at jeg ma lere mye av ogsa i
yrkessammenbeng, .. ... (T1 17)

Ingrid er godt tilpasset denne maten 4 leve pd, men kjenner ogsa pé at dette ikke alltid
er bra for henne. Hun presser seg ofte for lenge, og det er vanskelig for henne 4
avslutte oppgaver som krever for mye. At Ingrid ordsetter det at hun ga opp i Nord -
Norge som en grunnleggende erfaring, kan forstds i lys av dette.

I analysene av intervjuene med Ingrid trer det ogsid fram en annen og annerledes
stemme - behovet for hjelp og stotte. Denne stemmen er ikke fremtredende, og heller
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ikke uttalt av Ingrid, men kommer til syne i forbindelse med de gangene Ingrid har statt
overfor krevende avgjorelser eller perioder i livet sitt.

Ingrid forteller om flere opplevelser hvor hun har trengt hjelp og stotte i vanskelige
livssituasjoner. For eksempel da hun bestemte seg for 4 avslutte stillingen i Nord -
Norge, var det et eldre ektepar som forstod hvor vanskelig hun hadde det og stettet
henne i at hun hadde lov til 4 gi opp, nar hun mistrivdes og ikke hadde det godt. I
forbindelse med valget av presteyrket sia vi ovenfor at farens anerkjennelse av at det
kom til 4 gd bra om hun ble prest, var utslagsgivende for at hun bestemte seg for 4 bli
prest.

I en periode preget av sykdom forteller Ingrid at det var takket vere venners omsorg at
hun kom seg gjennom denne vanskelige tiden.

Gode venner, forst og fremst, andre tok styringa og, 0g Gud, jeg tenker at Gud tok styringa,
eller ikfee tok styringa, men, men bholdt om meg da, men jeg susa jo bare rundt pa en mate, og
sa skjedde det ting med meg, bdde at venner bjalp til, du kan godt komme hit, greit, skal vi
motes hos deg? Ja, ok, greit, ma bare giore noe, ma bare sove eller bare lese en bok, bare

likesom slove litt, (T'1 55)

Fordi det har vert aktivitet, det 4 prestere og std pd som fremstir som betydningsfullt i
Ingrids familie, kan det tenkes at Ingrid ikke har folt at det var rom for at hun kan fole
seg redd, liten og ikke alltid orker 4 vare selvstendig og sterk. For eksempel kan morens
hoye aktivitetsnivd ha gitt barnet Ingrid opplevelsen av at det ikke har vert rom for at
hun som jente ogsa kan fole seg svak og trenge omsorg.

I lys av dette kan Ingrids enske om ro og fole seg trygg ogsa tolkes pd bakgrunn av
samspillet i familien, og ikke bare pa grunn av opplevelsene pa skolen. Behovet for
kontroll kan da forstis som et forsek pa 4 kontrollere den utryggheten hun kan ha folt 1
situasjoner hvor hun matte vare selvstendig og std pa. Det skjematiske skillet mellom
skole og familie kan, i lys av dette, tolkes som en mate 4 beskytte seg mot savnet etter at
foreldrene responderte pa og ga rom for sarbarhetene hennes.

4.5.7 - at jeg kan vare meg og jeg kan vare prest

Ved forste oyekast kan Ingrids opptatthet med kvinner i prestetjeneste som artikulerer
sin femininitet, forstds som et uttrykk for at Ingrid har funnet en ny og utvidet rolle til
fordel for gutte - jenterollen, i presterollen. Ingrid vil ut av gutte - jenterollen, hun vil
ogsd veere kvinne og artikulere sin femininitet. I presterollen, som i et historisk
perspektiv er en mannsrolle, har Ingrid funnet en rolle hvor hun bdde kan integrere de
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maskuline evnene sine, men ogsa integrere de sidene ved seg selv hun ikke far plass til i
gutte - jenterollen.

I Ingrids narrativ representerer lederrollen disse maskuline egenskapene, mens
presterollen assosieres med ro og det 4 vere tilstede i menneskers liv. I lys av Ingrids
livshistorie kan utviklingen av gutte - jenterollen ogsa forstds som en artikulasjon for
Ingrids forestilling om at hun mé sta pd, kjempe og vere sterk fordi det ikke var rom
for at hun som jente ogsa har behov for hjelp og stotte, som ikke bare ma forstas ut ifra
erfaringene pa skolen, men ogsa i familien hennes.

I lys av disse livshistoriske erfaringene kan Ingrids opplevelse av 4 bli berort av kvinner
i prestetjeneste tolkes som - "en slags selvbekreftelse, bekreftelse pa at jeg kan vare meg". De
feminine kvinnene 1 prestetjeneste artikulerer en rolle hvor Ingrid bade kan integrere sin
femininitet, folelsene og sdrbarheten sin og dette kan forstds som bakgrunnen for
Ingrids forestilling om kvinner i prestetjeneste - "som forde d vere virkelig, virkelig kvinne".
Ved sin feminitet fremstir det som at disse kvinnene skaper et rom ved hjelp av
presterollen hvor Ingrid bade kan beholde de mer maskuline egenskapene sine, fremsta
i en mannsrolle, samtidig som at hun ogsi kan vare bade feminin og kvinne og fa
integrere opplevelsen av at hun ogsi kan trenge hjelp og stotte og ikke alltid ma gjore
sitt beste i enhver situasjon.

I denne optikk kan teologistudiet og presteyrket ogséd representerer en form for struktur
som bidrar med kontroll for Ingrid. Ovenfor si vi at teologistudiet rommer bade
opplevelsen av at teologien er i kontakt med det virkelige livet som holder i motet med
doden - som kan forstds som en representasjon pa ro og trygghet - i mote med kaos og
angst. I lys av dette kan en mate 4 skissere Ingrids konstruksjon av seg selv som prest -
forstds som et forsok pa konstruere kontroll over opplevelsen av at hun er sirbar og
ogsi trenger hjelp og stotte som fremstir som meningsfulle temaer i lys av hennes
livshistoriske erfaringer.

...... hva vil det si for deg 4 ha et godt Iive (stille lenge) det er d ha et liv der
man kan kjenne at man er seg sely, og at en er der en vil vere pa en mite, det handler om
kjenne seg elsket, det handler om a veere trygg, det handler om d fa utfordringer, det handler
om at det er spennende, og aktivt og engasjerende, men ogsa med bvilepuls og ro, ebh, med
spenninger og pauser, et godt liv handler om at livet er fylt med de tingene man onsker seg og
velger seg, ........ det er ikke avhengig av ting, men av folelser og relasjoner ... Er det
noen andre ting du foler vi hoppet for fort over eller ting du foler du vil
utdype av, av noe av det vi har snakket omy’ Det er viktig for meg ikke d vere
alene, bade vare sammen med Gud og til medmennesker, har du noen tanker om hva
det er som gjor at det er viktig for deg? Jeg tror det er grunnleggende for
mennesket, for alle mennesker, ogsd for meg, (T3 57 - 58)
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4.6 Aksel — ’fremfor alt haper
jeg at jeg greler 4 vare meg
selv som prest”

4.6.1 Min opplevelse av intervjuene med Aksel

Aksel er snart er ferdig utdannet prest og pa vei ut i prestetjeneste, men har 1 lopet av
hele teologistudiet vaert, og er fortsatt, usikker pa presterollen og seg selv som prest. 1
en helhetlig lesning av alle intervjuene med Aksel er det ogsa Aksels usikkerhet som
fremstir som et pafallende viktig tema for ham og i den pifelgende analysen vil jeg
skissere noen forslag pd hvorledes denne usikkerheten kan tolkes i en livshistorisk
optikk.

Jeg opplevde Aksel som hyggelig og imotekommende, men det var vanskelig 4 bli kjent
med personen Aksel. Aksel er god til 4 reflektere og drofter fram og tilbake, men forteller
lite om sine egne tanker, opplevelser og folelser. Aksels usikkerhet kom ogsa til syne i
intervjuene. Han sa for eksempel flere ganger at han var usikker pa hva jeg var ute etter
nar jeg spurte ham om tankene hans om framtiden som prest og at han syntes det var
vanskelig 4 svare pa sporsmilene. I presentasjonen av intervjuene med Aksel i en
analysegruppe var det flere som brukte begrepene - a drible - og - takle - fra fotball for 4
beskrive Aksels mate 4 snakke pa. Aksel dribler og takler, men det fremstar som uklart
hva det er han takler.

I det analytiske arbeidet med intervjuene med Aksel er det flere forhold som har pakalt
oppmerksomhet. Et av disse forholdene er Aksels teoretiske mate 4 snakke om seg selv
pa. Han forteller lite om seg selv, og beskriver seg selv ut fra at han er liberalteolog,
mens de andre 1 Aksels narrativ beskrives som pietister. Aksel snakker ogsi med en
teologisk innforstatthet. Han bruker teologiske begreper, bibelske tekster og henviser til
kirkehistoriske hendelser nar han forteller om seg selv. Det kan vare Aksel snakker pa
denne maten fordi han vet at jeg er teolog, og antar at jeg forstar disse referansene, men
det virker ogsa som dette er en integrert og selvfolgelic mate for Aksel 4 uttrykke seg

pa.

Intervjuene med Aksel er preget av en rekke motsetninger som har gjort det vanskelig 4
gl en presentasjon av intervjuenes innhold pa et referensielt niva. Aksel sier noe - for
deretter 4 ga tilbake pd dette. Derfor har det ogsa vert utfordrende 4 analysere og
fortolke intervjutekstene med Aksel. Analysearbeidet har opplevdes som 4 pusle et
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puslespill med 1000 sma brikker. Dette bildet kan gi assosiasjoner til at jeg er ute etter
en riktig fortolkning av intervjuene med Aksel. Det er ikke disse assosiasjonene jeg
onsker 4 fokusere pd, men at det Aksel sier mest sannsynlig ikke er vilkitlig og tilfeldig,
og at det er en sammenheng og mening i det han sier.

Analysen av intervjuene med Aksel bestir av to deler. I den forste delen presenteres
Aksels onsker for hvorledes han hiper 4 bli og er redd for 4 bli som prest og
forestillingene hans om presterollen. Aksels tanker om presterollen som altsa er preget
av usikkerhet og det er spesielt Aksels forestilling om at det er et brudd mellom hvem
presten er i rollen og privat som trer fram som pafallende. Dette bruddet mellom hvem
man er privat og profesjonelt beskriver Aksel ved hjelp av forestillingen om den
pietistiske presten og prestekarikaturen som misbruker makten som folger med
presterollen til 4 bestemme over og trenge seg pd andres liv. Dette til forskjell fra den
liberale teologien som presenteres som det omvendte av den pietistiske presten. Til
forskjell fra Aksels usikkerhet pd presterollen, er Aksels onsker for prestetjenesten, som
dreier seg om 4 vare prest for mennesker i forbindelse med sorg, ded og i
livsoverganger, preget av lyst og engasjement.

I den andre delen av analysen vil jeg skissere noen tolkningsperspektiver pa hvorledes
Aksels usikkerhet pa presterollen kan tolkes i en livshistorisk optikk. I denne tolkningen
vil jeg legge vekt pa Aksels motsetningsfulle beskrivelser og ambivalente folelser i
forhold til presterollen, som blant annet italesettes i posisjoneringen mellom ham selv
som liberalteolog og de andre som pietister - og pd hvilke mdter disse posisjonene kan
tolkes som uttrykk for noe annet og mer enn de spriklig uttrykker.

4.6.2 Aksels valg av presteyrket

Det virker uklart hvorfor Aksel vil bli prest. Han greier ikke 4 si noe om hvorfor han
begynte pd teologistudiet da han var ferdig pd videregiende skole, og forklarer at det
han nd sier om valget av presteyrket ma forstds som en - "etterrasjonalisering”- og
beskriver dette med en form for distanse og noe som ikke riktig angir ham. Aksels
forestilling om at det statistisk sett er mange prestesonner som blir pester - hvis de ikke
har noe behov for a fjerne seg fra prestetjenesten - forstar jeg som et eksempel pa dette.

Aksel italesetter ogsa valget av presteyrket ut fra et sporsmal om arv og miljs, og det kan
virke som det er fordi han har hatt en fin oppvekst i statskirken og det at faren ogsa er
prest - som gjor at han forstir valget av presteyrket som et resultat av arv. Denne
forvirringen om arv og miljo gir inntrykk av at Aksel ikke aktivt forholder seg til valget
av presteyrket og forsoker 4 peke pa arsaker utenfor ham selv, som har fort til at han na
skal bli prest.

146



4.6.3 A vezere seg selv som prest

Nir Aksel forteller om enskene sine for presterollen er han forst og fremst opptatt av
at han vil vare seg selv i presterollen. Dette er et repeterende tema bdde i teksten han
skrev for det forste intervjuet og i alle de tre pafelgende intervjuene. Aksel italesetter
det 4 vaere seg selv som prest pa forskjellige mater. Han forteller for eksempel at det 4
vere seg selv som prest er viktig fordi mange ser pa presten som en opphevet
menneskegruppe nar det gjelder dndelig og etisk livsforsel - og forklarer at derfor kan
heller ikke tematikken om hvem man er som prest og privat - skilles fra hverandre.
Temaet om 4 vare seg selv som prest har ogsa veart tatt opp i undervisningen pa
praktikum.

er det noe annet du har lyst til 4 si om hva du har lzrt her om hva det vil
si 4 bli en god prest? (stille) emm, bare nok kan understreke at man pa praktikum
spesielt legger man veldig vekt pa kombinasjonen at man er en profesjonell fagperson, og, og
seg sely, og begge de tingene mda man ta inn i presterollen, og jeg kan ikke vere en helt annen
pd mandag nar jeg skal pa sykebuset (red. sykehusprestpraksis), enn den jeg er nd,
situasjonene Rrever at man selvfolgelig skal oppfore seg annerledes, men man er Aksel begge
Steder, og det er jo pa en mite veldig banalt, pa en mdte veldig viktig skal man overleve i en
prestebverdag, (T'1 63)

Aksel greier ikke 4 artikulere hva det 4 vaere seg selv som prest dreier seg om, utover
opplagtheter som at man i presterollen og privat har forskjellige roller og derfor ogsa
oppforer seg forskjellig i disse rollene.

Aksel reflekterer ogsa over hva det vil si at han skal vare seg selv i presterollen ut i fra
en av praksisperiodene og trekker fram opplevelsen av at han ble en annen nar han tok
pa seg presteskjorta - og tradte inn i presterollen. Det vitker likevel ikke som at denne
erfaringen har satt ham i bedre stand til 4 fa grep om hva det 4 vare seg selv som prest
dreier seg om, for ham.

Det temaet som fremstdr som aller vanskeligst for Aksel nar han reflekterer over det 4
veere seg selv som prest er forestillingen om at familien hans vil oppleve at han blir en
annen i presterollen. Denne tematiseringen skiller seg fra de andre forsekene pé 4 si noe
om hva dette dreier seg om - den er mer preget av et folelsesmessig engasjement og
fremstar som viktig for Aksel.

... har du noen tanker eller idealer for hva slags person mer generelt du
kunne tenke deg 4 bIi? ... Det er veldig vanskelig a skille, enm, emm, pa det personlige
Plan sa onsker jeg d vere, ehb, et godt menneske overfor mine narmeste og venner og san, ja,
0g ja, at det blir et veldig brudd hvis jeg skulle bli prest, plutselig en helt annen person, det vil
Jeg ikke fikse, men det kommer jeg ikke til d gore ... nd prover jeg d tenke dette er teologisk
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litt vanskelig, det er jo ogsd store forskjeller i, dssen man handler i et familieliv og dssen
presterollen, emm, det er ikke noe, det er jo helt privat, det er ikke noe profesjonalitet sann
Jjeg ser det, forboldet er ganske uprofesjonelt sann sett, emm, lite distanse (T'1 48 - 51)

Dette sitatet illustrerer ett av de forholdene som har vart vanskelige i analysen av
intervjuene med Aksel. Han forteller om det som fremstir som et folelsesmessig
problem, men italesetter det som et teoretisk problem. Aksels refleksjoner om hva det
vil si 4 veere seg selv som prest er preget av fryks for at hans egen familie vil oppleve at
han blir en annen person i presterollen, men det er ved hjelp av begrepene profesjonell,
privat og distanse han italesetter og forseker a finne en losning pa denne frykten.

Aksel vender tilbake til sporsmilet om 4 vare seg selv som prest en rekke ganger og
forsoker 4 fa grep om dette pa flere méter, men det uklart hva dette betyr og hvorfor
det er sa viktig for ham. Det er ogsé ett annet tema Aksel vender tilbake til i intervjuene
- som han ogsd italesetter 1 forbindelse med det 4 vare seg selv som prest - sporsmalet
om han som prest kan gd pd pub.

4.6.4 A vezere seg selv i presterollen — 4 gi pa pub

Aksel beskriver svart ambivalente folelser nar han forteller om det 4 ga pd pub - han
har lyst til 4 ga pa pub, men gjor det ikke. Han har grublet pa sporsmalet om han kan 4
gd pad pub siden han gikk pa videregdende skole. Han forteller at i den kristne
ungdomsforeningen han var med i den gang, ble dette italesatt som et sporsmal
forbundet med 4 vzre et kristent forbilde - og at han da valgte 4 ikke gi pd pub av
hensyn til de som opplevde dette som uforenlig med kristen livsforsel. Na er Aksel
langt hjemmefra og behover ikke 4 ta de samme hensyn som han gjorde pa hjemstedet,
men Aksel gar fortsatt ikke pa pub:

da jeg som 20 dring diskuterte dette kjempe mye om a kunne sitte pa puben, sa valgte jeg i
ikke giore det, ebh ndr man kommer til en stor by som teologistudent er ting mye enklere, for
det er ikke en hovedgate i en stor by, og igjen foler jeg at det er problematisk da og a gjemme
seg bort (T'1,17 - 18).

I lys av den norske kirkelige konteksten Aksel befinner seg innenfor har det 4 gi pa pub
veert, men er ogsd fortsatt enkelte steder, forbundet med alkoholmisbruk som forte til
store sosiale problemer. Derfor har idealet om avholdenhet fra alkohol sxrlig preget
den pietistiske kulturen - og gjor det ogsa fortsatt flere steder. Fordi Aksel posisjonerer
seg som liberalteolog og holder frem at for ham er det ikke noe galt i ga pa pub forstar
jeg det slik at det er pietistene i ungdomsforeningen som mener at det er galt 4 ga pa
pub nar han siet - "da bryter jeg noen forventinger tl andre personer i menigheten da, og andre
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teologiske retinger”. Pa denne maten foyer sporsmilet om Aksel kan ga pa pub eller ikke,
seg inn i et monster hvor polarisering mellom pietistene og liberalteologene fremstar
som en strukturerende dikotomi - som jeg ogsa kommer tilbake til senere i analysen.
Nir Aksel snakker om 4 vare prest og seg selv, beskriver han dette som usikkerhet
fordi han har lett for 4 tenke at - "den vanlige sosiale Aksel'- er en helt annen enn - "den
seriose flinke presteaksel”. Deretter korrigerer han seg selv og sier at det ikke gar an 4 tenke
pa denne miaten og forklarer at det ma vare en helhet i hvem man er bdde privat og
som prest - og italesetter dette ved hjelp av spersmaélet om 4 gi pa pub - og sier at - "den
Aksel som sitter pa pub er nettopp den Aksel som vil kunne vare en fin prest, og at, at enhver prest
mid vare en privatperson 0gsd, ja, at det ma kunne kombineres”. Samtidig, som han ogsa strever
med at hvis han gir pa pub - kan han komme til 4 bryte med andres forventninger til
hvorledes han bor fore seg i presterollen.

4.6.5 Aksels forestillinger om presten

4.6.5.1 - den autoritere pietistiske presten

Aksels usikkerhet pa presterollen italesettes ogsé i forbindelse med en forestilling om at
presten misbruker den makten som folger med presterollen - og dette fremstar ogsa
som en av grunnene til at Aksel har problemer med 4 identifisere seg med presterollen.
Denne forestillingen foyer seg inn i en av observasjonene i intervjuene med Aksel, og
som 1 en helhetlig tilnerming til intervjuene, fremstir som pafallende. Nar Aksel
italesetter usikkerheten sin pa presterollen skjer dette ogsa i den repeterende strukturen
preget av polarisering mellom pietister og liberalteologer. I denne strukturen er det den
pietistiske presten som misbruker makten sin ved 4 fordomme de han vil fra
prekestolen, fremstiller sine egne meninger som Guds Ord og skiller mellom "wzenigheten
og verden, Gudsrike og syndens pol'. Aksel posisjonerer seg selv som liberalteolog og
forteller at han er trygg pa seg selv som teolog og at det derfor ikke vil vaere fare for at
han vil komme til 4 misbruke makten som folger med presterollen. Til tross for dette
har han problemer med 4 identifisere seg med presterollen - fordi han assosierer presten
med maktmisbruk.

Forestillingen om den pietistiske presten som fremstiller sin egne meninger som Guds
ord representerer et vanskelig tema i Aksels forestillinger om hva det vil si 4 vaere prest.
Selv om Aksel har en forestilling om at prestekarikaturen tar seg til rette og presenterer
sine egne meninger som Guds Ord - har Aksel ogsa en forestilling om at presten skal
forkynne Guds Ord - men han greier ikke 4 si noe om hva dette betyr utover
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forestillingen om prestekarikaturen, som forkynner sine egne meninger maskert som
Guds Ord.

Utgangspunktet mitt er at profesjonsutevelsen - eller misbruk av profesjonell makt -
sjelden alene er forankret i prestens teologiske stasted. I likhet med andre profesjonelle
som bearer et ansvar for andre menneskers integritet, mener jeg at den profesjonelles
subjektivitet ogsa er betydningsfull for hvorledes den profesjonelle utovelsen foregit.
Jeg folger derfor opp Aksels forestilling om at det bare er den pietistiske presten som
misbruker makten som folger med presterollen og spor pa nytt pd hvilken mate Aksel
tenker at han kan unnga 4 misbruke prestens profesjonelle makt.

I denne sammenhengen folger ett av de forholdene i intervjuene med Aksel som gjor
det vanskelig 4 forstd hva Aksel mener. Aksel forfolger dette temaet videre med 4 ga
tilbake pa forestillingen om at det er fordi presten er pietist han misbruker sin
profesjonelle makt og fortsetter med at hvem som helst kan misbruke sin profesjonelle
makt, fordi dette ikke dreier seg om teologi, men om hvem man er som person.

Den strukturerende dikotomi som polariseringen mellom pietistene og liberalteologene
har i intervjuene kommer ogsé til syne nar Aksel tar avstand fra og posisjonerer seg i
forhold til pietismen, men samtidig tar i bruk pietismens ord og begreper for 4 si hva
han mener om presten som misbruker sin profesjonelle makt. Dette kommer for
eksempel til uttrykk nar han sier at hverken liberalteologer eller pietister har alle svar -
"sannbeten er nok skjult for oss alle” (litt latter). Denne formuleringen assosieres gjerne med
pietismen og den konservative tradisjonen 1 norsk kirkeliv. Aksel bruker altsd
pietismens ord og begreper, som han tar avstand fra, for 4 beskrive hva han som
liberalteolog mener. Aksel ler etter at han har sagt dette og jeg opplever denne latteren
som ironisk og nedlatende. Tidligere har Aksel ogsd brukt en annen formulering som
kan forstds som ironisk og nedlatende i beskrivelsen av pietistene - menigheten og verden,
Gudsrike og syndens pol. Jeg oppfatter det ikke slik at Aksel mener at de som ikke
bekjenner seg til den kristne tro er - syndens po/ - men at han altsi bruker denne
formuleringen for 4 markere sitt eget stdsted, ved 4 posisjonere seg og markere avstand
til pietistene.

Bruken av ironi kan indikere at dette er et folelsesladet tema, og kan uttrykke for
eksempel ambivalens, sinne eller usikkerhet. En mate 4 forsta Aksels bruk av ironi pa,
kan da vzre at Aksel er innforstatt med at verken pietister eller moderne liberalteologer
eier sannheten, men affekten som kommer til syne i ironien signaliserer at Aksel mener
at pietistene, selv om de sier at de ikke eler sannheten, faktisk tar seg til rette og
forholder seg, som om de eier sannheten .

Aksel reflekterer ikke videre over hvorledes han, som moderne liberalteolog, kan unnga
a bli en prest som misbruker makten sin og blir autoriter, utover en slags klisjepreget
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forestilling om at dette er en utfordring som gjelder alle profesjonsutovere, uavhengig
av teologisk stasted.

Forestillingen om den pietistiske presten er ikke bare forbundet med maktmisbruk.
Aksel beskriver ogsa at prestekarikaturen er splittet mellom hvem han er i presterollen
og privat.

Autoritetsrolle som gir (stille) som gir visse maktperspektiver som kan vere, misbrukes,
sann sett er det etiske dilemma i presterollen, ehb, det er interessant at jeg tar opp sa tidlig
ndr jeg far det apne sporsmalet ... ... Hyvis vi gdr litt inn ogsd pd den delen, hvis
vi kaller det presterollen som har en slags autoritet, ehh, hvordan vil det
blir for deg tenker du hvis vi tar det som en etisk utfordring® (stille) ja, /itt,
ehh, jeg synes, den delen av presterollen kan vare problematisk, den, en sann karikatur av
en, av en prest for noen ar siden som foler ban har makt til og bestemmer over andre
menneskers livs, seksualliv og sd videre, er jo for det forste fremmed for, dernest sa, ......
man ser det i for eksempel filmer hvor prester dukker opp, sa er det gierne ehb, den presten
som bar et undertrykt seksualliv og vil fortelle menigheten hvordan ting henger sammen, men
ban sely innerst inne er utrygg og sa videre, og sprekker, og det speiler nok til en viss grad
slit mange ogsa i Norge ser pa presten (T3 7,11 - 12)

Aksels beskrivelse av denne splittede prestekarikaturen er preget av motsetninger. Forst
beskriver Aksel svaert problematiske sider ved denne presten, for deretter 4 fortelle at
denne prestetypen tilhorer en fortidig presterolle som ikke lenger finnes, og at det er
nordmenn flest, og ikke ham selv, som har disse forestillingene om presten. Pi denne
miten ufarliggjores prestekarikaturen til en presterolle som hverken finnes og som ikke
har noe med ham selv 4 gjore.

Det er forst etter at Aksel har understreket at presten som misbruker makten sin er
autoriter, og en som ikke finnes, at Aksel beskriver prestekarikaturen som en splittet
person som er tydelig pd teologien sin, men utrygg pa seksualiteten sin. Seksualitet er
forbundet med identitet, 4 ha kontakt med seg selv, egne behov, tanker og folelser. A
ikke kjenne seg selv kan for eksempel fore til en folelsesmessig opplevelse av utrygghet,
som kan komme til utrykk som undertrykt seksualitet. Nar Aksel sier at denne presten
er splittet og har et undertrykt seksualliv, tydeliggjor dette at presten mangler integritet
mellom hvem presten er i presterollen og som person - og foyer seg siledes ogsd inn i
tematikken om bruddet mellom hvem man er som prest og privatperson.

Opplevelsen av brudd mellom hvem man er som prest og person kommer ogsa til syne
nir Aksel forteller om jobbseknader hvor han skal fortelle hvor flink han er og i
jobbintervjuer hvor han feler seg usikker og beskriver dette som opplevelsen av 4 skulle
selge seg selv. I denne sammenhengen spor jeg Aksel om han har noen tanker om hva
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dette har 4 gjore med - hvorpa Aksel responderer med at - "Ebb (latter) skulle tro du var
psykolog, jeg kan bare legge meg ned her a" (latter) - og jeg spoker med og sier - "ja, vi tar
barndommen etterpd’.

I intervjusituasjonen ble jeg redd for at Aksel opplevde meg for nxrgiende nar han
syntes at jeg opptridte som psykolog og 1 ettertid har jeg reflektert over pa hvilken mate
denne kommentaren kan forstds. Kanskje Aksel ikke hadde lyst til 4 snakke om
personlige forhold med meg og at det kan har vert derfor han snakket om seg selv pa
en sa diffus og uklar mate. En annen maéte 4 forstd denne kommentaren p4, kan vare at
Aksel prover 4 skape seg et pusterom i forbindelse med det vanskelige temaet; 4 vare
seg selv som prest.

Deretter fortsetter Aksel 4 italesette denne usikkerheten som en frykt for ikke 4 kunne
fylle rollen og gjore en god jobb og sier at han ikke bare forstar dette som usikkerhet,
men at han opplever det ubehagelig 4 skulle si mye pent om seg selv, og ikke alt det
andre han ogsa kunne fortalt om seg selv - og beskriver dette som opplevelsen av at -
"det er noe falsk over det". Dette gir ogsa assosiasjoner til forestillingen om den splittede
prestekarikaturen - som i likhet med Aksel, fremstar som trygg pa sine egne standpunkt,
men som ogsa skjuler hvem han er.

4.6.5.2 - presten som skader andre

Aksel beskriver ogsa en annen problematisk side ved presterollen - presten som paforer
andre skade - nzrmest bare i kraft av 4 vaere prest. Det er kvalitative forskjeller pa
Aksels beskrivelse av prestekarikaturen og presten som skader andre. Prestekarikaturen,
som krenker andres integritet, beskrives med avstand og forakt, mens i beskrivelsen av
presten som skader - er det smerten motet med en prest kan fore til - som er i fokus.

Aksel tillegger presten et stor ansvar. Presten skal bidra til enkeltmenneskets religiose
utvikling og gi den enkelte et godt fundament for hele livet. Samtidig virker det nesten
umulig 4 vere prest uten 4 skade andre og i denne sammenhengen er det prestens
oppforsel Aksel trekker fram som betydningsfullt for a lykkes i prestetjenesten.

Aksel snakker om presten som skader andre i rammen av begravelsen - som han
beskriver som den kirkelige handlingen befolkningen er mest forneyd med. Aksel
beskriver en prest med stor makt over enkeltmennesket som kan fore til alvorlige
psykologiske og eksistensielle konsekvenser og forklarer at prestens oppforsel kan fore
til mye vondt som mennesker bzrer med seg som skrekkhistorier som former deres
forhold til Gud og kirken i lang tid. I denne sammenhengen er det ikke prestens
teologiske meninger som er avgjorende for den vonde opplevelsen av presten, men at
presten ikke hadde nok tid og opplevdes som brd og autoriter, fremholder Aksel. Dette
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gir assosiasjoner til et overgrep - hvor prestens vaere — og handlemite skader de mest
sarbare og personlige sidene hos offeret.

4.6.6 A vare prest for ufrie og mennesker i kriser

Aksel forteller ogsi om andre onsker for hvordan han vil bli som prest. Det er stor
kontrast mellom den ambivalens og frustrasjon som preger Aksels tanker om 4 vere seg
selv i presterollen og Aksels ensker for prestetjenesten. Disse onskene har et kvalitativt
annet preg enn de teoretiske refleksjonene om hvorledes han kan vare seg selv som
prest - de er preget av lyst og engasjement.

Som prest onsker Aksel forst av alt 4 hjelpe mennesker 1 livskriser og i spesielt utsatte
livssituasjoner.

Jeg haper a kunne, a kunne vere til stotte og byelp bide for bele menigheten da, for de
mennesker som oppsoker meg direkte, a kunne spesielt i utsatte, ebh, prosesser som begravelse
og kriser da, kunne vare en tr)gg person d mote i Den norske kirke, ebb, det gielder dap og,
og vielser sely om det er ikke krise, men, altsa det er overgangsriter da, (T'1 0)

Aksels onske om 4 vare prest i mote med mennesker i forbindelse med dap, vielse og
krise gir assosiasjoner til kausaliamenigheten 1 motsetning til gjernemenigheten (Huse, 2002).
Begrepet kausaliamenigheten assosieres gjerne med det liberalteologiske perspektiv
hvor det er dapen det legges vekt pé i forhold til hvem som forstds som kristne og
tilhorende kirken. Kjernemenigheten anklages i denne sammenheng for 4 tilfore en
rekke krav utover dipen som kriterium for 4 vxre kristen, som stenger
kausaliamenigheten utenfor kirken.

Et annet aspekt ved kausalia er at de er forbundet med overganger i livet - som ogsa er
et viktig tema 1 intervjuene med Aksel.

Jeg synes det er en veldig viktig, viktig ting a kunne fylle den delen av presterollen da, ebb, i
mote med mennesker i krise d prate om de store tingene ... man moter menneske i sa store
eksistensielt viktige sitnasjoner som prest ... lette hverdagen for folk som har eksistensielle

kriser (T'1 43, 47)
Drommejobben, forteller Aksel, er 4 bli fengselsprest.

... fengselsprest ... det er jo sann dromme- presterolle ogsa, ja, pd hvilken mdte, hva er
det ved fengsel du liker, fengselsprest versus menighetsprest ellet? Ja, en
Svert viktig jobb for det forste da kunne vere til hjelp for, ebb, for de menneskene i fengslet
som bar problemer, og det er jo mange, og vere en, en kan si en fri person man kan snakfke
med 0g, og dele sine erfaringer med er, er bra, (T3 49 - 50)
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4.6.7 Aksels egne erfaringer med prester

Et annet pafallende forhold i intervjuene med Aksel er det motsetningsfulle forholdet
mellom Aksels mange forestillinger om den pietistiske presten og prestekarikaturen som
krenker andres integritet, presten som sarer og skader andre og Aksels egne erfaringer
med prester. Aksel forteller at han har kjent prester hele livet og mott venner av
familien som har vart prester - "der jeg ikke har mott rollen, men personene forst, og da, jeg har
et svart positivt forbold il nwrmest alle prestene jeg kjenner'’. Det fremstir detfor som
pafallende at Aksel som kjenner mange prester og har et godt forhold til dem, har vokst
opp 1 en prestefamilie, veert aktiv i kirken og har studert teologi i mange dr, ikke har en
mer nyansert forestilling om presten, enn presten som autoriter og en som paferer stor

skade.

4.6.8 Motsetningsforhold mellom trygg - utrygg og
intellektuell tenkning og felelser og
opplevelser 1 intervjuene med Aksel

Hittil har jeg skissert hvorledes den strukturerende dikotomien mellom den liberale
teologi og pietismen inngar i en bestemt struktur nir Aksel italesetter usikkerheten sin
pa presterollen. I en helhetlig tilnerming til intervjuene med Aksel fremstir denne
teologiske posisjoneringen sammenfallende med to andre begrepspar #ygg - utrygg - og
intellektuel] tenkning og folelser og opplevelser - som ogsa er tematisk forbundet med Aksels
usikkerhet pa presterollen og forestillingen om bruddet mellom hvem man er som prest
og privat. For 4 tolke hvorledes Aksels usikkerhet pd presterollen kan forstds i en
livshistorisk optikk - vil jeg starte med 4 undersoke Aksels konstruksjon av seg ut ifra
disse to begrepsparene.

Aksel beskriver utviklingen sin i lopet av teologistudiet ved hjelp av begrepene - #rygg -
utrygg. Aksel sier at han var trygg som 18 - dring, men fordi han har lert flere ting, foler
han seg enda tryggere nd. Jeg spor Aksel om erfaringer han vil trekke fram i denne
sammenhengen og han forteller at pd videregdende skole folte han at han trodde gale
ting fordi han hadde liberalteologiske meninger. Det er i motet med andre pa
teologistudiet, som har de samme meningene som ham selv, forteller han, at han na har
blitt tryggere pa seg selv som teolog - og trekker for eksempel fram at han nd har
opplevd at homofile og samboende et - "glitrende mennesker” - som en slik erfaring.2

52 Samboersporsmalet (ikke 4 innga ekteskap i juridisk forstand) og ekteskapsinngielse for homofile i kirken og om
homofiltpraktiserende (inngatt partnerskap) kan ansettes til prestetjeneste et ett av de store temaene som har vart
diskutert i Den norske kirke de siste tidr. De fleste informantene refererer til dette sporsmalet i intervjuene.
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I lopet av praksisperiodene har han ogsa blitt tryggere pa at han vil mestre en rekke av
prestens oppgaver.

sporsmalet om du kanskje skulle bli prest ... hva har det 4 gjore med at
du er usikket, ... tidlig i studiet sa var det nok den usikkerheten pa - er det na prest jeg
passer til d vere ... nd er det nok usikkerbet pa et annet plan, altsd, jeg har fitt mye storre
trygghet for at jeg kan fylle viktige deler av presterollen samtidig som, jeg har, jeg har trygghet
Jor at jeg kan fylle viktige deler av presterollen, samtidig som jeg bar, jeg har trygghet for at
Jeg vil Runne vare en, en god prest, samtidig som er det er, forsteprioritet na er jo (forteller
om en annen jobb han vil ha) 7, en, noen ar, (I3 18)

Aksels beskrivelse av seg selv som trygg fremstir ogsd som motsetningsfull. P4 den ene
siden forteller han at han har blitt tryggere pa at han kan fylle viktige deler av
presterollen, samtidig forteller han ogsa at han fortsatt foler seg usikker. Det kan jo
vere at dette ikke er mer komplisert enn at Aksel er usikker pa om presteyrket er noe
for ham. De mange beskrivelsene av seg selv som trygg som teolog og usikkerheten pa
presterollen gir likevel inntrykk av at usikkerheten dreier seg om mer, enn usikkerhet pa
yrkesvalget.

Tematisk er Aksels beskrivelse av seg selv som #rygg - #trygg kvalitativt forbundet med en
annen innholdsmettet tematikk i intervjuene - det motsetningsfulle forholdet mellom -
[folelser og opplevelser - og - intellektuelle ting - som ogsa kan kaste lys over hva Aksels
usikkerhet pa presterollen dreier seg om.

Dikotomien mellom folelser og opplevelser og intellektuelle ting inngir i et repeterende
monster i intervjuene med Aksel. Aksels trygghet er nart forbundet med forstielsen av
seg selv som intellektuell og Aksel beskriver flere ganger at han dannes og formes ved -
intelleketuell tenkning - 1 motsetning til folelser eller opplevelser. Det er ogsa pa grunn av
intellektuell tenkning Aksel beskriver seg selv som trygg pa seg selv som teolog. Han
forteller for eksempel at han var utrygg pi seg selv da han begynte pi teologistudiet og
ikke hadde selvsikkerhet nok til 4 si jeg vl bli presf” og forholdt seg til presteyrket med
distanse. Aksel forklarer at det var intellektuelle forhold utryggheten dreide seg om, og
for 4 bli trygg, sier han, matte han forst lere faget, for deretter 4 kunne ta stilling til om
han ogsa kunne sta inne for det.

Fordi Aksels beskrivelse av seg selv som trygg og fremstillingen av at usikkerheten pa
presterollen har dreid seg om faglige forhold, fremstdr det som piéfallende nar Aksel
ogsa forteller at - "igjen gar det mer pa intellektuelle ting enn konkrete opplevelser, men en frykt for
da ikke a fylle presterollen”". Denne beskrivelsen illustrerer noen av utfordringene i analysen
av intervjuene med Aksel - han sier motsetningsfulle ting - og det er vanskelig 4 forsta
hva han mener.
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For mange er yrkesvalg forbundet med en modningsprosess og ikke et valg som gjores i
forbindelse med en bestemt hendelse. Det er ogsa sinn jeg forstar det nar Aksel legger
vekt pd at det har vart - som vi si ovenfor - "en sann intellektuell tenkning gjennom
studietiden som har fatt meg til a begynne pa praktikum". Vektleggelsen av intellektuell
tenkning gjennom studietiden - fremstir derfor som merkelig nar han deretter
kontrasterer dette med at - "wen igjen, jeg gikk ikke og strikket i skogen og omvendte meg"- nar
han forteller om yrkesvalget sitt.

I lys av Aksels historiske, kulturelle og samfunnsmessige bakgrunn som teologistudent,
men ogsa intervjuets ovrige innhold, er det grunn til 4 anta at denne formuleringen
foyer seg inn 1 den strukturerende dikotomien mellom liberalteologien og pietismen i
intervjuene med Aksel. Trolig henviser Aksel til pietisten Hans Nilsen Hauge med
formuleringen - jeg gikk ikke og strikket i skogen og omvendte meg -. Hauges liv ble
totalt endret pa grunn av ez bestemt religios omvendelse pd en dker og forte til store
endringer bade i hans liv og i det kirkelige landskap i Norge. Han grunnla bevegelsen
haugianerne og hans kristendomssyn regnes for 4 vere pietistisk og han er kjent for
nettopp 4 strikke mens han gikk fra sted til sted og forkynte.

I den pietistiske tradisjonen har en sterk emosjonell omvendelse ofte blitt fremholdt
som normativ for en ekte religiose omvendelse. Nar Aksel sier at han - "jeg gikk ikke og
strikket i skogen og omvendte meg" - og besktiver utviklingen sin som et resultat av -
intelleketuel] tenkning - understreker dette inntrykket av at Aksel konstruerer seg selv og
utviklingen sin ut fra den liberalteologiske posisjon og posisjonerer seg som intellektuell
i forhold til pietistene som i denne optikk assosieres med folelser.

Dikotomien - ntellektuelle ting og folelser og opplevelser - fremstdr ogsa som pifallende nar
Aksel forteller om barndommen sin. I det neste sitatet forteller Aksel forst om
barndommen sin og deretter hvorledes han forstar sin egen utvikling.

........ opptatt av gudsbilder ogsd, er det personer eller hendelser i livet
ditt du foler har hatt betydning for hvordan du hdper 4 bli som prest og
for hendelser som har hatt betydning for gudsbildet ditt? Emm, (stille) ja,
altsa, ebh, gudsbildet, ebh, mange forskere som mener at det benger mye sammen dssen
oppvekst man bar batt, og jeg har hatt en flott, fin oppvekst med fine foreldre, og det pa en
midte, har gitt meg en trygehet, og gitt meg et godt gudsbilde, kan vere veldig godt d vere, ehh,
intellektuelt liker jeg d tro at det har noe med forbilder her pa huset og som har vist, vist en
inkluderende kjerlis Gud, (T'1 37)

Aksel beskriver barndommen sin i generelle termer som gir inntrykk av at dette er en
periode i livet han ikke har reflektert mye over. Han forteller for eksempel ikke hva som
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har vert flott og fint, hva ved oppveksten som har gitt ham trygghet, eller pa hvilken
mite han forstir sammenhengen mellom den flotte barndommen og gudsbildet sitt.

Beskrivelsen av den gode og trygge barndommen minner om en emosjonell forenkling.
Selv om barndommen var god, var den ogsa sikkert komplisert og sammensatt og den
pafolgende observasjonen kan indikere dette. Etter at Aksel har forsikret meg om at
han hadde en god og trygg barndom, som forte til at han fikk et godt gudsbilde, sier
han deretter at det ikke er opplevelser i barndommen som har hatt betydning for at han
har et godt gudsbilde, men at det er pé teologistudiet han har mett en inkluderende og
kjerlig Gud. Om det er sinn at foreldrene og oppveksten har gitt Aksel et trygt og godt
gudsbilde, ville forbildene pi teologistudiet representere en kontinuitet, ikke et brudd,
mellom barndom og studietid. Dette gir inntrykk av at Aksel konstruerer forestillingen
om at det er pd teologistudiet han har mett et kvalitativt nytt og annerledes gudsbilde -
den liberale teologis inkluderende og kjerlige Gud - som fremstir som svart
motsetningsfullt til det gudsbildet han mette i barndommen nér barndom og studietid
kontrasteres pa denne miten.

Beskrivelsen av foreldrene og metet med forestillingen om den inkluderende og
kjerlige Gud pa teologistudiet foyer seg inn i den strukturerende dikotomien mellom
pietismen og den liberale teologi i intervjuene med Aksel. I et psykodynamisk
perspektiv er det ikke disse teologiske posisjonene i seg selv jeg vil fokusere pa, men pa
hvilke mater de kan tolkes som uttrykk for noe annet og mer, enn det de spraklig
utrykker.

I et psykodynamisk subjektperspektiv kan det vies oppmerksomhet til de dimensjoner
som ikke er bevisste for intervjupersonen. Beskrivelsen av den flotte og fine
barndommen, samtidic med at foreldrene eller barndommen forbindes med det
omvendte av en inkluderende kjerlis Gud, kan forstds som en idealisering av
foreldrerelasjonen. Dette vil si at det kan vare folelser og opplevelser i barndommen
eller foreldrerelasjonen som er ubevisstliggjorte.

I Aksels narrativ representerer liberalteologien en - /Jusbekreflende teologi - og den
intellektuelle tenkning, mens de andre i Aksels natrativ er pietistene og den pietistiske
presten, som representerer personlig usikkerhet og profesjonelle maktovergrep. Fordi
Aksel knytter formuleringen - inkluderende kjerliy Gud - som forbindes med den
liberalteologiske tradisjon i Norge med studiestedet sitt, fremstir det derfor som at
Aksel assosierer barndommen og foreldrerelasjonen med pietismen. I lys av dikotomien
mellom - zntellektnell tenkning - og - folelser og opplevelser - hvor den liberale teologi fremstir
som den sosiale representant for intellektuell tenkning og pietismen fremstir som den
sosiale representant for folelser og opplevelser, kan dette tolkes som uttrykk for Aksel
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forbinder barndommen og foreldrerelasjonen med maktovergrep, folelser og
opplevelser, som han forseker 4 konstruere seg vekk fra.

4.6.9 Deaden - sorg og begravelsen

Det er flere forhold i intervjuene med Aksel som kan tyde pa at Aksels konstruksjon av
seg selv som liberalteolog og avstandtakingen til pietismen ikke bare dreier seg om
faglige forhold, men ogsa kan forstds som utrykk for en forsvarsmekanisme. Den
strukturerende dikotomien mellom liberalteologien og pietismen fremstir ogsd som
pafallende ndr Aksel forteller om tankene og folelsene sine i1 forkant av
sykehuspraksisen.

Er det spesielle folelser du fir nd i forkant av 4 skulle kastes ut i det
gdseayne? Ja, jeg tenker sann, hva med om jeg ikke, hva om jeg sier gale ting, hva med
ehh, jeg kommer der med, som prestestudent og, og pd en mite sd vil noen, noen vil kanskje
tenke at jeg er til bry, andre vil jeg innlede samtale med og jeg tror at dette er det de vil og
kanskje slettes ikke er det, kanskje at man ligger der og er sur pa Gud og alle rundt seg, og
sa kommer det en student, sd er det i selg sely et overgrep kanskje, siden det er sd, for meg,
siden det er viktig a kunne, i kunne fylle de rollene pa et sykebus, sa er det ogsa lett a tenke
at ting kan gd galt da, sa jeg haper jeg beholder frimodigheten samtidig som man dessverre i et
hvert mote kan sdre andre mennesker ....... Kanskje jeg havner pd en kreftavdeling hvor jeg
kan mote doende mennesker, og den rollen kirka har batt tradisjonelt, ebh, med veldig sinn
omvendelses forkynnelse for doende, hvis noen tenker jeg kommer for a oppfylle den rollen sa,
Ja, sdnne ting er jeg, har jeg vel litt problem med ... og sa kan jeg jo blande, jeg kan og
Jorklare dette teologisk at jeg ikfke vil vare misjonerende i en sann situasjon, men kanskje er
svaret fordi, jeg personlig er redd for d oppleve ubebagelige ting, at jeg rasjonaliserer egen frykt,
(T1 44 - 46)

Det er en interessant struktur som trer fram nar Aksel forteller om den problematiske
presterollen, nar han tenker pa den kommende sykehuspraksisen. Aksel problematiserer
presterollen ut ifra den pietistiske presten som tvinger andre til tro og de store
mulighetene for at presten kan komme til 4 skade de han moter. Nar Aksel deretter
forteller at denne forestillingen om den pietistiske presten ogsia kan forstds som en
forsvarsmekanisme for 4 unngid og forholde seg til det han selv opplever som
ubehagelig - som for ecksempel doden kan vare - kan den pietistiske presten ogsd
forstds som den sosiale representant for Aksels frykt for 4 forholde seg til det han
opplever som ubehagelige ting.

Det er flere observasjoner som kan tolkes dithen at det er motet med deden Aksel er
redd for nir han tenker pd ubehagelige ting i sykehuspraksisen. I en helhetlig tilnerming
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til intervjuene med Aksel fremstar doden som et sentralt tema. Tidligere har vi sett at
Aksel onsker 4 vare prest for mennesker som trenger noen 4 snakke med i livskriser, og
det er sxtlig begravelsen han er opptatt av. Det er ogsd i forbindelse med ded og
begravelse Aksel forteller om erfaringer som bryter med forestillingen om at det forst
og fremst er rasjonelle og intellektuelle overveielser som preger utviklingen hans.

I menighetspraksis fikk Aksel vaeere med pé en sergesamtale hvor avdede var gammel og
de parorende var forberedt pd at deden var nar. Denne sorgesamtalen var en
overveldende opplevelse for Aksel og han forteller at han skalv og kjente seg trist for at
avdede var dod. At Aksel skalv fremstir som svart kontrastfylt i forhold til hvorledes
han ellers presenterer seg som intellektuell og en som tenker seg fram til hvem han er.
Han forstir det som en sunn méte 4 reagere pd i motet med disse nye opplevelsene,
men fortsetter deretter med 4 reflekterer over denne hendelsen ut ifra det viktige
sporsmalet for Aksel - hvorledes kan han veare seg selv som prest.

Motet med deden involverer mange folelser og mye nytt for Aksel og reaksjonene hans
er forstaelige. Som movice blir Aksel overveldet av folelser og han forseker 4 forsta
folelsene og reaksjonene sine (Dreyfus og Dreyfus, 1996, s. 29, Stroemme, 2005). Aksels
sterke folelsesmessige reaksjon i mote med de parerende kan ogsa forstis som uttrykk
for empati med de pdrerende, eller ogsd som artikulasjoner for at metet med sorg og
dod representerer emosjonelt viktige temaer for ham.

Nir Aksel forteller om den forste begravelsen han hadde, er denne ogsa preget av
sterke folelser. Han folte seg utrygg fordi han beskriver begravelsen som en dyp, viktig
og spent situasjon og at han skulle lede sorgende gjennom en rite som er svart
meningsfull. I denne situasjonen forteller Aksel at han kom i kontakt med det han
beskriver som -"fangstanker” - som dreide seg om frykt for at han plutselig skulle
komme til 4 miste kontrollen og si noe upassende. Samtidig som han ogsd opplevde ro
og forteller at begravelsen ble en sterk og fin situasjon.

Aksel forteller at han ogsa har arbeidet teologisk med temaer som dreier seg om doden
1 lopet av teologistudiet og italesetter ogsa dette arbeidet i lys av dikotomien -
intellektuelle ting og folelser og opplevelser. Forst forteller han at han teologisk har arbeidet
med temaer som dreier seg om deden, og nir jeg spor ham om bakgrunnen for at han
har valgt 4 arbeide med disse temaene, forteller han at han ikke er noen - "stor
nevrotiker'- men at alle har vel en eller annen form for dedsangst. A italesette frykt for
doden som naxrmest noe patologisk - gir inntrykk av at Aksel forseker a holde avstand
til dedsangsten sin ved 4 overdrive og generalisere dedsangsten sin til noe som gjelder
de fleste. I denne belysning fremstir det teologiske arbeidet med deden som en
rasjonell og intellektuell mate 4 forholde seg til noe som er folelsesmessig vanskelig pa.

159



4.6.10 Fortolkende perspektiver pa Aksels
forestillinger om presterollen

Det er flere temaer som fremstdr som pafallende ut i fra intervjuene med Aksel - Aksels
forestilling om bruddet mellom hvem han er privat og hvem familien hans vil oppleve at
han er i presterollen, forestillingen oz presten som misbruker makt, skader og sarer andre, det
repeterende sporsmélet om 4 han kan gi pd pub og italesettelsen av dette som et
sporsmal om han kan vere seg selv som prest og frykten for deden - er noen av disse.
Felles for disse temaene at de, tolket i en livshistorisk optikk, kan kaste lys over
hvorledes Aksels usikkerhet pa presterollen og seg selv kan tolkes.

4.6.10.1 Brudd

Aksels forestilling om brudd mellom hvem familien vil oppleve ham som i presterollen
og hvem han er privat, fremstir som pafallende. Det er ikke opplagt at en prests familie
vil oppleve et brudd mellom hvem personen er i presterollen og privat og dette er heller
ikke en vanlig problematikk innenfor profesjonsfagene. Aksels forestilling om presten
som autoriter og som skader, fremstar heller ikke som en alminnelig problematisering
av presterollen. Selv om mange kan vere misfornoyde med en prest, fremstar det som
pafallende at et slikt mote med presten vil fore til s store psykologiske konsekvenser,
som Aksel beskriver.

Felles for Aksels italesettelse av disse temaene er at de ikke fremstir som teoretiske
problemstillinger ~ forbundet med presterollen, men har valor av en
opplevelsesdimensjon eller et barneperspektiv. Dette gir inntrykk av at Aksels
opptatthet med 4 vare seg selv som prest har sin bakgrunn 1 Aksels erfaringshistorie.

Aksels usikkerhet pa presterollen som italesettes i den strukturerende dikotomien
mellom pietistene og liberalteologene er et eksempel pa temaer som kan tolkes i en
livshistorisk belysning. Disse teologiske posisjonene kan forstids som diskurser som er
til radighet innenfor den sosiale og kulturelle sammenhengen Aksel inngir i, som
diskuteres mer utforlig i kapitel fem. I Aksels narrativ fremstir pietismen som den
sosiale representant for maktmisbruk, opplevelsen av 4 bli bestemt over, folelser,
utrygghet og som en forsvarsmekanisme for 4 beskytte seg mot frykten han har for
doden. Aksels konstruksjon av seg selv som liberalteolog fremstir som et teoretisk
forsok pd beskytte seg mot noen bestemte erfaringer.

Ut i fra intervjuene med Aksel fremstir det ikke som klart hvilke erfaringer som kan
forstas som bakgrunnen for disse forestillingene, men ut i fra de observasjonene jeg har
reflektert over hittil, kan beskrivelsen av bruddet mellom barndom og studietid vaere en mulig
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tolkningsbakgrunn. Ovenfor har jeg vist hvorledes Aksels beskrivelse av
foreldrerelasjonen - eller mor eller far - kan tolkes som uttrykk for en idealisering - som
innholdsmessig kan dreier seg om at foreldrene assosieres med pietismen og
maktmisbruk og det motsatte av den liberale teologis kjerlige og inkluderende Gud -
som representerer Aksels forsek pd 4 ta avstand fra disse erfaringene.

De smertefulle og vonde folelsene av 4 bli bestemt over har i denne optikk blitt
overfort pa den pietistiske presterollen og kan forstds som bakgrunnen for at Aksel
strever med forestillingen om at han ikke far uttrykke hvem han er og gjore sine egne
valg - 4 gd pd pub - men i stedet mi innordne seg andres forventninger til ham og na
forsoker 4 takle disse erfaringene ved 4 konstruere seg som liberalteolog.

I denne optikk kan ogsa Aksels forestilling om brudd og splittelsen mellom hvem man er
som prest og privat tolkes som et utrykk for denne idealiseringen. Aksel har ikke greid 4
integrere de smertefulle opplevelsene i fars - eller foreldrerelasjonen. I stedet har han
idealisert faren, moren - eller foreldrene og projisert de vonde opplevelense pd presten
og derav folger forestillingen om brudd mellom hvem man er i1 presterollen og som
privat. Presterollen blir i denne optikk en viktig rolle for Aksel, men som det ogsa blir
vanskelig for ham 4 identifisere seg med - fordi den representerer opplevelsen av bli
bestemt over.

4.6.10.2 Usikkerhet

Aksels usikkerhet pa presterollen er ikke bare forbundet med den pietistiske prestens
maktmisbruk. Splittelsen mellom hvem presten er profesjonelt og privat er ogsa
forbundet med et annet meningsladet tema i intervjuene med Aksel - #sikkerbet - som pa
bakgrunn av den foregiende analysen ogsa kan tolkes i et livshistorisk perspektiv. Aksel
sier flere ganger at han er trygg pa seg selv som teolog, men at han er usikker pa et
annet plan. Denne usikkerheten italesettes ogsd i den strukturerende dikotomien
mellom liberalteologien og pietismen og den pietistiske presten. Aksel fremstiller ogsa
prestekarikaturen som trygg pd seg selv som teolog, men som usikker pa seg selv. 1
denne helhetlige optikk pa den struktur pietismen og den liberale teologi utgjor, kan
Aksels motsetningsfulle forhold til presterollen ogsa tolkes som en artikulasjon for at
Aksel er usikker pa seg selv eller sin egen seksualitet - men som han altsd ikke er bevisst
pa.

Et annet perspektiv pa Aksels repeterende polarisering mot pietismen kan forstis som
et forsvar mot bevisstheten om at han faktisk onsker den formen for makt som
prestekarikaturen har, samtidig som han vet at dette er et illegitimt onske. Derfor males
prestekariakuren med en sa bred pensel, for at ingen skal kunne tro at det er ham selv,
det er tale om.
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4.6.10.3 Overgangsrite

Aksels onsker for prestetjenesten - 4 vare prest for mennesker i livskriser og i spesielt
utsatte livssituasjoner og som fengselsprest kan ogsi tolkes i denne livshistorisk optikk.
Tidligere har Aksel brukt ord som - "wtsatte, ebh, prosesser - store eksistensielt viktige situasjoner
som prest ... lette hverdagen for folk som har eksistensielle kriser’” - om prestens mote med
mennesker som befinner seg i livskriser Den norske kirke har overgangsriter for. Aksel
beskriver det ogsd som en stor overgang 4 tre inn i arbeidslivet og at denne nye
tilverelsen oppleves ukjent og forteller at han ogsa kunne hatt behov for en overgangsrite

pd vei inn i denne nye fasen av voksenlivet.

A bli ferdig med utdannelse og begynne 4 jobbe representerer ikke en overgang eller
sakrament i Den norske kirke, men gjor det derimot i et utviklingspsykologisk
perspektiv. Aksels behov for en overgangsrite for 4 tre inn i arbeidslivet gir i denne
belysning inntrykk av at Aksel befinner seg i en folelsesmessig - eller zdentitetskrise - han
ikke ordsetter, men 1 stedet artikulerer i et teologisk sprik.

4.6.10.4 Doden

Aksels opptatthet av teologiske perspektiver pd deden og reaksjonene i mote med
doden og begravelser 1 praksisperioden - kan ogsa forstds som uttrykk for at han
arbeider med noe som er si emosjonelt vanskelig at det oppleves som et sporsmal om
liv og dod - et vare eller ikke vare - for Aksel.

Aksel har ogsi selv et onske om 4 vare prest for mennesker i forbindelse med -
eksistensielt viktige situasjoner - som begravelsen og for mennesker som er i sorg i
forbindelse med ded. I et livshistorisk perspektiv kan Aksels opptatthet med sorg og
dod ogsa tolkes som et utrykk for den smertefulle erfaringen det har vaert for Aksel 4 bli
bestemt over - ikke fitt gi pa pub - som kan oppleves som at han er hindret i 4 fa vare
seg selv og har blitt fratatt valg og frihet til 4 bestemme over seg selv. Dette gir
assosiasjoner til eksistensialismen som er opptatt av valg fribet og dod. Et aspekt ved
eksistensialismen er fribeten til 4 fi gjore egne autentiske valg og hvor det motsatte
beskrives som dsd og som representerer noe absolutt og et fullstendig tap av liv.
Kanskje kan det vare dette som kan tolkes som bakgrunnen for Aksels onske om en
overgangsrite fordi det er han som stir overfor en eksistensiell situasjon.

I denne optikk kan Aksels onske om 4 vare prest for mennesker i eksistensielle
situasjoner som trenger noen 4 snakke med - tolkes som motivert ut fra hans egen
opplevelse av 4 befinne seg i en eksistensiell krise og at det er han som trenger hjelp til 4

bevege seg ut av krisen - slik at han kan fa gjore sine egne autentiske valg for sitt liv. 1
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stedet for 4 forholde seg til sine egne behov og motiv for prestetjenesten, vil Aksel
hjelpe andre som han har en forestilling om har det pa samme mate som ham selv - jmf

onsket om 4 bli fengselsprest.

4.6.10.5 Usikkerheten pa presterollen

I Aksels konstruksjon av seg selv som liberalteolog, forstatt som en forsvarsmekanisme,
kan Aksels usikkerhet ogsd forstis som usikkerhet pa hva presterollen dreier seg om. A
veere prest er komplisert - man skal bade vare seg selv og inneha og representere en
bestemt tro og, som Aksel ogsd fremholder - skal presten ogsi forkynne Guds Ord -
som han ikke greier 4 artikulere hva dreier seg om, og presten skal ogsi mote
mennesker pd en god mate - i mange forskjellige og vanskelige situasjoner. Det kan
vare at Aksel foler seg usikker pd om han kan klare alt dette, og han vet at om han ikke
klarer det, far det alvorlige konsekvenser for andres liv. Den sterke avstandtakingen av
makten som folger med presterollen - som uttrykkes i prestekarikaturen - kan da forstds
som en projeksjon av ubehaget forbundet med en komplisert og vanskelig presterolle
Aksel strever med 4 identifisere seg med.
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5 Teologistudentenes tanker
og onsker for
prestetjenesten 1 en
samfunnsmessig belysning

I det analytiske arbeidet med intervjuene i det forrige kapitlet har jeg tolket
teologistudentenes onsker og refleksjoner om deres framtidige prestetjeneste i en
livshistorisk optikk. I disse individuelle casene er det to pafallende observasjoner jeg vil
reflektere over i en samfunnsmessig optikk i dette kapitlet. Den forste har jeg valgt 4
beskrive som - teologistudentenes diakonale - sosiale og trelasjonelle onsker for deres
framtidige prestetjeneste. Den andre pafallende observasjonen jeg vil reflektere videre
over i dette kapitlet er de kvinnelige og mannlige teologistudentene forskjellige mater 4
artikulerer deres subjektivitet nir de tenker pa presterollen. I det pifolgende vil jeg tolke
disse observasjonene i en samfunnsmessig optikk - og narmere bestemt - i lys av den
utfoldende modernitet og utviklingen av demokratiet i Norge som er den historiske,
samfunnsmessige og kulturelle bakgrunnen for de kulturelle og sosiale strukturer og
prosesser presterollen er innleiret i, i det norske samfunnet i dag.

Jeg har valgt 4 strukturere dette kapitlet i tre deler. I den forste delen av kapitlet starter
jec med 4 presentere noen av de sentrale trekkene ved modernisetingen og
demokratiseringen av det norske samfunnet. Jeg vil sarlig legge vekt pa hvorledes
moderniserings - og demokratiseringsprosessen har slatt seg ned i kirken og spesielt ved
de to teologiske utdannelsesinstitusjonene - Det teologiske fakultet og Det teologiske
menighetsfakultet og hvorledes tro fremstir som et konfliktfylt og vanskelig tema i
vitenskapeliggjoringen av teologien. I den andre delen av kapitlet reflekterer jeg over
hvilke profesjonsforstielser som kan avleses i teologistudentenes refleksjoner om
presterollen og hvorledes teologistudentenes diakonale - sosiale og relasjonelle onsker
for presterollen kan tolkes i denne samfunnsmessige belysning.

I den siste delen av kapitlet undersoker jeg den andre pafallende observasjonen som
trer fram 1 en helhetlig lesning av intervjuene - at de mannlige og kvinnelige
teologistudentene artikulerer deres subjektivitet svart forskjellig - og skissere noen
tolkningsforslag pa hvorledes disse forskjellene kan forstds - ogsa i belysning av den
utfoldende modernitet og demokratiseringen av det norske samfunnet.
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5.1 Moderniseringen og sekulariseringen av

Norge

Ni vil jeg altsa starte med 4 skissere noen trekk ved den utfoldende modernitet og
utviklingen av demokratiet 1 Norge - for deretter 4 trekke fram noen eksempler pa
hvorledes moderniteten endret kirken og de teologiske utdannelsesinstitusjonene - Det
teologiske fakultet og Det teologiske menighetsfakultet.

Betegnelsen det moderne brukes for 4 karakterisere de vestlige samfunnenes utvikling
etter opplysningen og den industrielle revolusjon pa slutten av 1700 - tallet og beskriver
de vilkdr mennesket lever under i det moderne samfunn - i motsetning til et tradisjonelt
samfunn.

I den utfoldende modernitet frigjorde Europa seg fra kristendommen som det
overordnede og autoritative livssynsperspektiv.’®> Som en folge av det sekulariserte
naturvitenskapelige verdensbildet med dets tro pa naturlige ikke - metafysiske og ikke -
teologiske forklaringer pd verden og samfunnet, ble menneskets selvforstielse utfordret
pa grunnleggende miter. Det finnes ikke lenger en grunnleggende og autoritativ
tolkning av tilvaerelsen, og det vokser fram et rom hvor motstridende livsynsperspektiv
kan leve side om side. Selv om individet fortsatt sosialiseres innenfor en bestemt
historisk - samfunnsmessig og kulturell sammenheng - fir individet i det moderne
alternative mater a tenke og leve pd. Individet kan na reflektere over og forkaste
forskjellige miter 4 forstd verden og seg selv pa og dette gir mulighet for flere typer
sosiale roller og de personlige frihetsrettigheter gir flere valgmuligheter. Som en folge av
industrialiseringen dannes nye klasser, sosiale strukturer og grupper med forskjellige
interesser, livsvilkir, okonomiske ressurser og erfaringer.

I den utfoldende modernitet utviklet det seg ogsa en forestilling om at religios tro ville
bli borte som en konsekvens av menneskets opplysning. Historien har vist at religionen
ikke har blitt borte, men har fatt en endret og annen plass i det moderne samfunnet,
enn den hadde i det for - moderne samfunnet. Selv om samfunnet er preget av et
sekulert og vitenskapelig verdensbilde, forstir likevel det moderne mennesket seg selv i
lys av noen storre fortellinger som gir mening til den individuelle og kulturelle identitet
og selvforstaelse, binder sammen fortid og samtid og har betydning for hvorledes vi
oppforer oss. Det er blant annet i denne sammenhengen religionen fortsatt har en
meningsfull funksjon i det sekulariserte samfunnet.

I dag fremstir moderniseringen i hoyere grad som en motsetningsfull ideologi med dens
uforbeholdende tro pa fremskritt, menneskets evne til 4 forbedre seg og en europeisk

53 Opplysningstenkningen preget de europeiske landene forskjellig. Den franske opplysningstida var mer kirke - og
religionskritisk enn den dansk - norske, hvor opplysningen var mer prestebasert (Rorvik og Eviju, 2017)
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etnosentrisk selvforstielse. Noen av problemene vi ser i dag i kjolevannet av dette er
menneskenes odeleggelse av naturen. Nir jeg 1 dette kapitlet belyser teologistudentenes
tanker og ensker for deres framtidige prestetjeneste i lys av den utfoldende modernitet
og demokratiseringen - er det med utgangspunkt i de historiske endringene moderniteten
forte med seg for kirken og religionens plass - som er utgangspunktet.

51.1 Presterollen - 1 den utfoldende modernitet
og fremveksten av demokratiet

Tradisjonelt har presterollen vart forbundet med prestens historiske rolle som evrighet
og kongens embetsmann og presten og kirkens plass i det moderne samfunnet kan ikke
forstds losrevet fra denne historiske bakgrunnen. Som kongens embetsmann hadde
presten institusjonell makt og var statsmaktens representant pa bade det religiose - og
andre samfunnsomrader (Hegstad, 2000). I utviklingen av demokratiet mister presten
sin posisjon som kongens embetsmann og representerer heller ikke lenger Sannbeten og
mister sin plass som samfunnets religiose leder. Presten representerer ikke lenger et
overordnet felles livssynsperspektiv for hele samfunnet, men inngar som en del av det
differensierte samfunnet hvor religionen gjerne beskrives som privatisert.

I Tyskland og Danmark - Norge var opplysningsbevegelsen langt pa vei prestebasert.
Prestene var del av statens infrastruktur og ofte de eneste som jobbet i provinsen og var
pd mange mater fotsoldatene i opplysningsprosjektet. Noen av dem forsokte ogsa 4
argumentere for en teologi som nettopp ga storre rom for 4 forbedre menneskelivet her
og na og sdnn sett var det ikke bare et motsetningsforhold mellom kristendom og
opplysning. De velkjente potetprestene eksemplifiserer dette som opplysningsvennlige
prester som pa slutten av 1700 -tallet var opptatt av mer enn dndelig framgang, nir de
lzerte norske bonder a dyrke poteter.

Ved innforingen av demokratiet mister presteskapet den posisjon og makt som fulgte
med presterollen og de embetsaristokratiske presteidealene utfordres. Kirken og kristen
tro har ikke lenger samme plass og funksjon og den posisjon og makt som fulgte med
presterollen representerer ikke lenger reell makt. Prestens autoritet forstds ikke lenger
som gitt av kongen og derfor har ikke presten lenger en absolutt, religios eller
intellektuell autoritet og representerer ikke lenger det enkelte individ overfor Gud. Med
dette endrer ogsa det enkelte individs forhold til kirken seg. N4 bestir menigheten av
frie individer og prestens autoritet er gitt av folket / menigheten. I det moderne folger
ikke autoritet lenger av presterollen 1 seg selv, men er noe den enkelte prest ma gjore
seg fortjent til. I denne konteksten undermineres den forkynnende presterollen, og dette gir
mulighet for nye alternative mater 4 vaere prest pa.
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Presten som utdannet teolog befinner seg ogsa i et sosio - kulturelt landskap og inngir i
sosiale strukturer, som historisk sett tilhorte ovrigheten. Embetsmannsstaten var ogsa
en prestestat (Seip, 2002, Slagstad, 2011 i Elstad, 2011b, s. 167). I Norge hadde
embetsstanden samme plass 1 samfunnet som aristokratiet hadde i Europa og
presteskapet fungerte til langt inn pa 1800 - tallet innenfor rammene av ovrighetskirken
(Elstad, 2000). Standsforskjeller ble legitimert som et uttrykk for guddommelige
ordninger.

Det teologiske fakultet var preget av ovrigheten. Opp til 1870 hadde Det teologiske
fakultet en ovrighetsfolelse og var preget av en overklassekultur og embetsaristokratiet.
Embetsstanden sa ned pa lekmannskulturen og dpenbaringen - og foraktet bondene -
de leke - og var nedlatende mot alle som ikke var utdannet i latin (Hénes, 1998, s. 540).
Det var kultur og dannelse som ble sett pd som de rette kjennetegn pa protestantismen.
I perioden etter 1875 var det for eksempel stor bekymring knyttet til de nye skolelovene
som reduserte den klassiske fordannelse og de fryktet at teologistudentene ikke ville
vere 1 stand til 4 mote sin samtid med all den dannelsen som var nedvendig i en
moderne protestantisk kulturstat (Hanes, 1998, s. 539).54

Prestene som ble utdannet ved Det teologiske menighetsfakultet var ikke fra
overklassen og representerte i storre grad det leke folket og hadde en nzrere
forbindelse med menigheten. De leerte 4 arbeide pa demokratiske premisser med de lege
kristne, uten 4 forkaste deres form for kristendom. P4 denne maten ble gapet mellom
embetsmannskulturen, presten, den folkelige kulturen og menigheten redusert (Hanes,
1998).

51.2 Det teologiske fakultets mote med det
moderne

I de skisserte forslagene til livsutkast i det foregdende kapitlet viser jeg at den liberale
teologi, polariseringen mot pietismen og posisjoneringen i forhold til Det teologiske
menighetsfakultet er pafallende temaer i teologistudentenes selvforstaelse. Dette er ikke
tilfeldige temaer, men kan i en samfunnsmessig optikk forstas som historiske uttrykk
for hvorledes moderniseringsprosessen har slatt ned i kirken. Na vil jeg skissere den
samfunnsmessig bakgrunn for hvorledes disse temaene kan forstas.

For 4 belyse disse temaene nermere har jeg tatt utgangspunkt i noen av arbeidene til
kirkehistorikerne Hallgeir Elstad ved Det teologiske fakultet og Vidar Hanes ved Det
teologiske menighetsfakultet. Det er sarlig Elstads to artikler Akademisk teologi i

54 pa praktikumsturene ved Det teologiske fakultet som ble arrangert fra 1966 til Ostre Gausdal prestegird, var milet "4
i forstehdnds orientering om menighetsarbeidet i en landsbygd" (Elstad, 1998, s. 144).
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moderniteten - Det teologiske fakultet i det 20. drbundre (2011a) og Fra prestentdanning i
embetsmannsstaten til religion og samfunn (2011b) som ble utgitt i forbindelse med Det
teologiske fakultets 200 ars jubileum’ og Hanes' avhandling "hvad skal da dette blive for
prester?” Prestentdannelsen i spenningsforboldet mellom  universitetet og  kirke, med vekt pd
modernitetens giennombrudd i Norge (1998) jeg legger vekt pd.>

Denne historiske skissen er ikke ment som en fyllestgjorende kirkehistorisk
presentasjon, men som en demonstrasjon av hvorledes moderniteten endrer kirken og
teologien og dermed ogsé presterollen i Norge. Jeg har derfor gjort noen eksemplariske
utvalg som belyser aspekter ved kirkens og teologiens mote med moderniteten som
avstedkom i det som omtales som kirkestriden 1 litteraturen. Kirkestriden dreier seg om
striden rundt drhundreskiftet mellom representanter for den gamle og den moderne
teologi og som ble institusjonalisert ved opprettelsen av Det teologiske
menighetsfakultetet. For eksempel er helvetesdebatten et slikt eksemplarisk utvalg -
som ogsa et et tema teologistudentene forteller om.

Det teologiske fakultetet som var etablert omtrent 100 4r for Det teologiske
menighetsfakultetet, var preget av aristokratiet som hadde en narere forbindelse til de
kulturelle stromningene i Danmark og Europa, enn Det teologiske Menighetsfakultetet,
som i storre grad var preget av folket. Derfor er det naturlig 4 tenke at det moderne har
hatt et storre og annerledes nedslag ved Det teologiske fakultet, enn ved Det teologiske
menighetsfakultetet.

Nettopp fordi kirken og teologien har sitt utgangspunkt i religios tro og den
konfesjonelle forankring utfordret det moderne ogsa kirken og presteutdannelsen pa
seerlige mater. Det er ogsa de endringene det moderne, demokratiseringen av Norge og
kirkestriden forte til for Det teologiske fakultet Elstad trekker fram, nar han beskriver
viktige utviklingsdrag i Det teologiske fakultets historie i artikkelen Fra presteutdanning i
embetsmannsstaten til religion og samfunn (2011b).

I fremstillingen av Det teologiske fakultetets historie beskriver Elstad fakultetets
vitenskapelige forskningsprofil i det 20 - arhundre som - "ein liberal og kulturopen profil
kombinert med ein kritisk_forskningsaktivitet i samband med skrift og bistorie har gitt som ein raud
trid gjennom bistoria til fakultetet i det 20. arhundre” (Elstad, 2011b, s. 176).

55 Elstad skisserer Det teologiske fakultets historie ut fra syv faser (2011). Forste fase: Det grundtvigianske fakultetet —
moderat bibelkristendom (1811 — 1850). Andre fase: Johnsons fakultet. TF som «menighetsfakultet» (1850 — 1890).
Tredje fase: Det «unge fakultets (1890 — 1906). Fjerde fase: Eit reorganisert teologisk fakultet (1906 — 1930). Femte fase:
Nye teologiske straumdrag (1930 — 1945). Etterkrigstid. Eit tidsskilje etter 1990. Det teologiske fakultet er ikke lenger
bare en presteutdannelse, men oppretter hovedfag i kristendom og utdanner ogsi til lerere i kristendomsfaget i skolen.
56 Jeg gir ikke en fullstendig beskrivelse av kirkestriden og de to teologiske fakultetenes historie, men har valgt 4 trekke
fram enkelte personer og hendelser som kan bidra med en utdypende perspektiv pa hvorledes observasjonene i
materialet kan analyseres og tolkes.
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Det er sarlig forholdet mellom tro og vitenskap som blir et konfliktfylt tema 1
moderniseringen av Det teologiske fakultet (Elstad, 2011b). 1870 - 80 - arene er preget
av kulturkamp og kirkens og teologiens ideologiske hegemoni ble utfordret av
evolusjonsteorien, positivismen og den moderne bibelkritikken. I 1870 - drene
sekulariseres universitetet og vitenskapen og teologien frigjores fra kristendommens
bindinger. I 1890 - 1906 moderniseres ogsa teologien og historisk kritisk metode far et
avgjorende gjennomslag. Teologien ble underlagt de moderne kravene til
vitenskapelighet og fri og kritisk preving og tolking av bibeltekster og kirkedogmene,
uavhengig av konfesjonelle bindinger, blir viktige idealer 1 den teologiske forskningen
(Hanes, 1998, Elstad, 2011b, s. 172). Na er det vitenskapelig frihet og den kritiske
sannhetssokende forskningen det legges vekt pd (Elstad, 2011b, s. 172). Fordi Det
teologiske fakultet var det eneste fakultetet som utdannet prester, hadde det vart
selvsagt at fakultetet var bundet til kirkens bekjennelse. N4 nedtones teologiens
kirkelige funksjon og grunnlaget for presteutdannelsen endres, noe som uroer kirken og
utvikler seg etterhvert til det som omtales som kirkestriden.

51.3 Kirkestriden - kirken - kristenfolket - og det
moderne

De vitenskapeligce og konfesjonelle hensyn lar seg ikke enes og ma forstds som
bakgrunnen for - kirkestriden - den omfattende splittelsen i norsk teologi og kirkeliv
som preget hele det forrige arhundre (Aadnanes, 1995, s. 73).

Splittelsen i norsk kirkeliv kan heller ikke bare forstds som en teoretisk diskusjon om
hvorledes teologien skal forholde seg til det moderne. Den ma ogsa forstas 1 lys av det
sosiokulturelle landskapet som preget det norske samfunnet og den kulturkampen som
oppstod 1 det norske samfunnet i mote med den utfoldende modernitet.

Det moderne skapte en kloft mellom kristendommen og kirken og vitenskapen og
kulturlivet pa den andre siden. Den norske kristendommen var dominert av
vekkelsesbolgen fra talerstolen til Gisle Johnson ved Det teologiske fakultet 1 1850 -
arene som hadde fremmet en pietistisk, antiintellektualistisk lekmannskristendom, som
stottet seg til ortodokse teologiske oppfattelser. Den pietistiske vekkelsen la vekt pa den
personlige tro som ogsa i sin tur forte til en alvorlig svekkelse av kirken som fellesskap 1
mote med den nye tiden (Aadnanes, 1995, s. 69). Pietismen gjorde kristenfolket
kulturfiendtlige og kulturfremmede og det er pa denne bakgrunnen jeg mener bdde
kirkens og kristenfolkets reaksjoner pa det moderne og Det teologiske fakultets
posisjonering i forhold til pietismen mi forstds. Det er ogsa disse posisjonene som
Elstads beskrivelse av Det teologiske fakultets forskningsprofil i det 20. arhundre tar
utgangspunkt i.
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Det moderne skapte en dyp splittelse i norsk teologi og kirkeliv i form av en
indrekirkelig strid om en skulle avvise eller prove 4 tilpasse seg de nye tankene.
Lekfolket pd den konservative siden avviste det moderne, mens de lerde ved Det
teologiske fakultet, argumenterte for a forene kristendommen og det moderne
(Aadnanes, 1995, s. 72). Den liberale teologi er et eksempel pa dette.

Det ble gjort til en hovedsak 4 plassere teologer og prester 1 bds - enten som liberal eller
konservativ (Aadnanes, 1995, s. 76). De konservative si pa naturvitenskapen og den nye
vitenskapelige bibelgranskningen som vantro og fikk merkelappen wvitenskapelige, mens de
liberale ble beskrevet som frafalne. Denne omfattende splittelsen i norsk teologi og
kirkeliv kom for eksempel til syne i Calmeyergatemotet i 1920 som vedtok en
resolusjon om at alt frivillig samarbeid med liberale teologer skulle avvises.>’

Ole Hallesby og Kristian Schjelderup representerte 1 flere omganger de antagonistiske
motpolene 1 den indrekirkelige livssynsdebatten. Hallesby representerer symbolet pa
den polariseringen som kom til 4 prege den indrekirkelige livssynsdebatten og forholdet
mellom kristendomsfolket og den sekulere kulturen i mellomkrigstiden. Han hadde
rollen som den andelige lederen for det pietistiske og teologisk konservative lekfolket
og var kompromissles 1 livssynsdebatten - bade i kirken og mot de radikale
kulturkreftene. I studietiden var Hallesby svart liberal, men en radikal omvendelse i
1902 forte ham tilbake til den ortodokse og pietistiske kristendomsformen han kjente til
fra barndomshjemmet (Aadnanes, 1995, s. 75). Han ble professor i systematisk teologi
og var en sentral forkynner og ideolog i Indremisjonsselsskapet. Hallesby var uforsonlig
mot den liberale teologien og hevdet at denne teologien forkynte et annet evangelium.
Ingen preget norsk kristenliv som Hallesby som vakte bade tilslutning og avsky og ble
systematisk utskjelt fra kulturradikalt hold gjennom tiar.

Helvetesdebatten eller helvetesstriden var en debatt og kirkelig strid om kristendommens
helvetslere som ble fort 1 aviser og annen offentlighet i Norge fra 1953 og framover.
Debatten oppstod etter at Hallesby holdt en preken 1 et indremisjonsmeote i Storsalen
menighet 1 Oslo sendag 25. januar 1953. I talen, som ble overfort direkte i NRKs
radiosending, stilte Hallesby spersmdlet om "hvordan kan du som er nomvendt, hvordan kan
du legge deg rolig til G sove om kvelden, du som ikke vet enten du vdgner i din seng eller i helvede>".
Han advarte ogsd Notrges uvomvendte med at "du vet at om du stupte dod ned pa gulvet nu, sa
stupte du rett i helpedel Svovelpredikantens kompromisslese forkynnelse om Guds
straffedom og livets to utganger skremte mange radiolyttere og utleste en bred og heftig
debatt om muligheten for evig fortapelse og cksistensen av et helvete. Riksavisene
reagerte, og i et innlegg i Aftenposten og Arbeiderbladet 31. januar tok Kiristian

57 Kirkens reaksjoner var likevel ikke entydig negative i mote med det moderne og det finnes nyanser i bildet av motet
mellom den norske kristendomsformen og sekulariseringen disse drene. For eksempel etterlyste Christopher Bruun en
teologi som kunne uttrykke den kristne sannheten i dere egen tids tenkning. Petersen argumenterte for 4 trekke en
erkjennelsesteoretisk grense mellom vitenskap og kristentro - slik at de begge kunne leve sammen i harmoni (Hénes,
1998).
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Schjelderup, davarende biskop i Hamar, til motmale med blant annet: "Og jeg er ikke i
il om at den guddommelige kjerlighet og barmbjertighet er storre enn den som er kommet til uttrykk i
leeren om evig pine i helvete. Kristi evangelinm er kjarlighetens evangelium."

Aadnanes (1995) legger stor vekt pa den dype kloften mellom kirken, kristendom og
vitenskapen og kulturlivet som en folge av pietismens kulturfiendtlighet. Det er ogsa
andre sider ved pietismen som ikke ma forstds i direkte opposisjon til opplysningen,
men hvor pietismen ogsa ma forstds som en av modernitetens mange utforminger. For
eksempel var de grunnleggende opplysningsverdiene autoritetsskepsis, fillit til egne erfaringer
0g troen pa likerett og toleranse, ogsa sentrale verdier for pietistene og grunnleggende for
deres rett til eksistens som et religiost alternativ til statskirken. Pietismen la ogsa vekt pa
en teologi som handlet om praktisk livsforsel og med dens veldige personlige form for
kristendom la den vekt pd menneskets evne til 4 forbedre seg som kristen, men ogsa
som samfunnsborger for 4 skape et bedre samfunn. For 4 bekrefte herligheten i Guds
skaperverk var pietistene opptatt av 4 studere naturen og dette dpnet for
naturvitenskapen.

5.1.4 Opprettelsen av Det teologiske
Menighetstakultetet

Det teologiske fakultet kom i klemme mellom kirken og det moderne akademia.
Fakultetet skulle bade beholde sin rett til eksistens ved universitetet ved 4 bedrive
forskning pa vitenskapelige premisser, men ogsi fortsette 4 utdanne prester for Den
norske kirke. Dette krysspresset synliggjores i drene 1904 - 1906 i forbindelse med
ansettelsen av liberalteologen Johannes Otrding i 1906 som omtales som professorsaken 1
litteraturen (Elstad, 2011b). Ansettelsen av Ording beskrives som det avgjorende
gjennombruddet for den akademiske friheten ved Det teologiske fakultet og som forte
til opprettelsen av Det teologiske menighetsfakultet (Hanes, 1998, Elstad, 2011b). Etter
dette profilerte Det teologiske fakultet seg i okende grad som et forskningsfakultet.

I et historisk perspektiv kan ansettelsen av Ording ved Det teologiske fakultet og den
pafolgende opprettelsen av Menighetsfakultetet forstds pd bakgrunn av den tiltagende
teologiske polarisering, hvor forholdet mellom teologi og det moderne stod sentralt
(Hanes, 1998). Det er i lys av denne polariseringen at Det teologiske menighetsfakultet
kan beskrives som et antimodernistisk fakultet som vil forankre teologien i den kirkelige
trosbekjennelse, mens Det teologiske fakultet representerer moderniseringens
rasjonalitets - og vitenskapslogikk for hvem tro er fremmed.

Hanes (1998) framhever ogsi den ovrige samfunnsmessige sammenhengen
opprettelsen av Menighetsfakultet skjer innenfor. I lys av den storre sosiokulturelle
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sammenhengen det norske samfunnet befant seg i etter Norges selvstendiggjoring i
1905, var frihet og selvstendighet ogsa viktige temaer for kirken. For eksempel kan ikke
menighetens onske om rett til 4 ha innflytelse pd utdannelsen av egne prester alene
forstds pa bakgrunn av kirkestriden, men md ogsa forstas i lys av disse store endringer
demokratiseringen av Norge medforte.

Tanken om at Norge skulle fa to universiteter var fjern for de fleste. Det gikk likevel
ikke lang tid for Det teologiske menighetsfakultetet etablerte seg som et reelt alternativ
til universitetsfakultetet. De forste tidrene etter opprettelsen av Det teologiske
menighetsfakultetet var forholdet mellom Det teologiske fakultet og Det teologiske
menighetsfakultet preget av sterke motsetninger (Elstad, 2011b). Det teologiske fakultet
formidlet sterk motstand mot Menighetsfakultetet som ogsa har spilt en viss rolle for
Menighetsfakultetets selvforstielse og senere historie (Hanes, 1998). Ved Det teologiske
fakultet ble enhver anledning benyttet til 4 forsterke dette kompleks (Hanes, 1998, s.
470). Det var som om Det teologiske fakultet ikke kunne akseptere at de konservative
og lite frilynte studentene ogsd var i stand til 4 drive vitenskapelig teologi (Hanes, 1998,
s. 470). De liberale var overbevist om at Menighetsfakultet bare ville appellere til
seminarister, til de uakademiske indremisjonsstudenter som sluttet seg til den
konservative Hallesby (Hanes, 1998, s. 469).58

Det teologiske fakultet onsket monopol pa utdannelsen av prester og var blant annet
sterkt kritisk til at Det teologiske menighetsfakultet skulle fi eksamensrett i 1910.
Flertallet av lererkolleeget mente at det statlige universitetet allerede hadde et teologisk
fakultet som gav de kommende prestene i kirken vitenskapelig utdannelse. Dessuten
argumenterte de for at Det teologiske fakultet var et hovedpunkt 1 den folkekirkelige
ordningen og tjente sa vel statens som kirkens interesser som uttrykk for et nedvendig
fellesskap mellom kulturen og religionen. Professorene ved Det teologiske fakultet
mente ogsa at 4 lose embetseksamen fra universitetet kunne fore til at nivdet pa
presteutdannelsen ble senket (Elstad, 2011a, s. 17). Det ble hevdet at det ikke fantes
noen garanti nir det gjaldt den vitenskapelige kompetansen ved Det teologiske
menighetsfakultetet eller at kravene som matte vere til stede for 4 kunne gjennomfore
embetseksamen pd linje med universitetet kunne fylles.

Det teologiske menighetsfakultet fikk likevel eksamensrett i 1913 og sitt eget praktikum
11925. Fra siste del av 1920 - drene ble Det teologiske menighetsfakultetet det storst av
de to teologiske fakultetene, og har vart det siden. Elstad oppsummerer etableringen av
menighetsfakultetet og dets eksamensrett som en kamp og konkurranse om hvilket av
de to fakultetene som er det vitenskapelige teologiske fakultet pi folgende mate -"TF

58 Hines peker pa at Det teologiske fakultets foraktfulle holdning til Menighetsfakultetet i dets grunnleggingsfase, ogsa
ma forstis i lys av den trusselen Det teologiske fakultet selv etfarte i mote med kritikken om at teologien i seg selv var
uvitenskapelig og ikke horte hjemme ved universitetet, men ved et presteseminar (Hanes, 1998, s. 470).
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vann kampen for teologien som [ri og kritisk vitskap pd det moderne akademia sine premiss, men tapte
kampen om studentene” (Elstad, 2011b, s. 174).

Heller ikke ved Det teologiske menighetsfakultet har det vaert enkelt 4 forene akademisk
teologi og konfesjonell presteutdannelse for Den norske kirke og forskjellige modeller
har vert diskutert (Hanes, 1998). Menighetsfakultetets lerere hadde alle vaert tilsatt eller
studert ved Det teologiske fakultet i 1890 - drene. Olaf Moe og Ole Hallesby, to lerere
som med sin forskjellighet representerte arven fra Gisle Johnson og CP Caspari ved
Det teologiske fakultet, hadde begge stor innflytelse pd teologistudiet og
presteutdannelsen ved Det teologiske fakultet.”” Forholdet mellom akademisk teolog
og konfesjonell presteutdannelse for Den norske kirke er fortsatt temaer som star til
diskusjon ved Det teologiske menighetsfakultet.

5.2 En ny og alternativ presterolle 1 det moderne
norske samfunnet

Den utfoldende modernitet og demokratiseringen av det norske samfunnet dpner for
forskjellige tolkninger pa hvorledes teologistudentenes diakonale - sosiale og
relasjonelle onsker for prestetjenesten kan forstds i en samfunnsmessig belysning. Jeg
vil na starte med 4 skissere teologistudentenes diakonale — sosiale og relasjonelle onsker
for prestetjenesten og deretter tolke disse som uttrykk for en ny og alternativ presterolle
1 det moderne og demokratiske norske samfunnet i dag.

Dette vil jeg undersoke ved 4 se om teologistudentenes refleksjoner og erfaringer med
presterollen, som tradisjonelt ikke har latt seg handtere 1 de tradisjonelle teologifaglige
diskurser om presterollen, nd er blitt en del av en tradisjonell teologifaglig diskurs og
hvordan dette artikuleres i et nytt utvidet faglig utrykk (Salling Olesen, 2004).

Bade teologistudentene ved Det teologiske menighetsfakultet og ved Det Teologiske
fakultet har et diakonalt, sosialt - og relasjonelt enske for prestetjenesten. De beskriver
likevel presterollen svart forskjellig og jeg avleser dette som uttrykk for to forskjellige
profesjonsforstielser som utviklet seg som en folge av den utfoldende modernitet i
disse intervjuene.

I intervjuene med teologistudentene ved Det teologiske menighetsfakultet avtegner det
seg en moderne profesjonsforstielse som skiller seg fra den historiske presterollen hvor

59 Olaf Moe ville fastholde teologien som akademisk disiplin og lerte studentene 4 legge vekt pa eksegesen og
representerte et ideal for dannelse, kultur og harmoni. Av Hallesby lzerte studentene gjenfodelsens hemmelighet,
betydningen av 4 erfare kristendommen i praksis og betydningen av 4 samarbeide med vekkelsesbevegelsen (Hanes,
1998).

173



prestens autoritet og forkynnelse var viktige aspekter. Disse teologistudentene
reflekterer over presterollen i en moderne profesjonsdiskurs hvor det er de subjektive
aspekter ved presterollen som er sentrale og som gjenspeiles i den teologifaglige diskurs
disse teologistudentene italesetter.

I denne nye moderne teologifaglige diskurs er det de mange relasjonene presten inngar i
og de relasjonelle aspektene ved presterollen det fokuseres pa og prestens subjektivitet
er blitt en integrert storrelse 1 denne presterollen. Dette artikuleres i forestillingen om at
skal man utove et godt prestevirke, ma presten, i tillegg til den teologifaglige utdanning,
ogsd ha innsikt i konflikter som har sitt grunnlag 1 den individuelle livshistorie. 1
praktikumsundervisningen forteller Hannah at det legges stor vekt pa innsikt i egne
folelser i sjelesorgssamtaler for at de som prester ikke skal inngd i profesjonelle
relasjoner som kan ende i overgrep. For 4 tilrettelegge for teologistudentenes personlige
identitetsutviklingsprosesser, ~ forteller teologistudentene, har Det teologiske
menighetsfakultet en studentprest som tilbyr sjelesorgssamtaler.

Dette fokuset pa prestens subjektivitet kommer til syne ndr Ingrid forteller at hun
forstir den personlige utviklingen hun arbeider med, ogsd er nedvendig for hennes
profesjonelle utvikling som prest. Hannahs opplevelse av hva som kommuniseres om 4
bli en god prest ved Det teologiske menighetsfakultet tolker jeg ogsa som et uttrykk for
dette. Hannah skiller mellom hvorledes hun oppfatter teoretikum og praktikum, men
det fremgar likevel at hun reflekterer over presterollen innenfor en teologifaglig diskurs
hvor de erfaringene som tradisjonelt ikke har vart en del av den teologifaglige diskurs
om presterollen - er integrert i den teologifaglice diskursen om presterollen hun
italesetter.

Hva synes du kommuniseres gjennom studiet ditt pd hva en god
profesjonsutover er eller en god prest er? ...... g blir veldig oppfordret til d
rydde opp i vart eget liv av, av praktisk teologiseksjonen, da, ikke av de andre (red:
teoretikum) men det er jo de som da gir rom for livet, at de formidler at for a vere en god
prest, sd md du vere bevisst pa ditt eget liv, og rydde det, vite hvordan du forholder deg til ting
0g bearbeider ting, mme, mens de andre er mer pd, og de og er jo pa faglig, men litt mer pi

livet da, ....... vi md wtvikle oss som personer (T'1 49 - 50)
5.21 Presten som fagteolog som utforer vakre
kausalia

Teologistudentene ved Det teologiske fakultet har ogsi et diakonalt, sosialt - og
relasjonelt onske for prestetjenesten sin, likevel avleser jeg en annen
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profesjonsforstaelse pa hva det vil si 4 vare prest i disse intervjuene som jeg har valgt 4
besktive som - presten som fagteolog som utforer vakre kansalia.

Presten som fagteolog kan ogsd forstas med referanse til en moderne
profesjonsforstaelse - hvor det settes hoyt at den profesjonelle utevelse skal forankres i
forskningsbasert kunnskap. Den profesjonsforstaelse jeg avleser i intervjuene med disse
teologistudentene dreier seg likevel ikke forst og fremst om en ny presterolle som har
integrert de kommunikative og empatiske egenskapene forbundet med et diakonalt —
sosialt og relasjonelt prestevirke. Et fellestrekk ved disse teologistudentene er at de
italesetter presterollen i lys av den historiske presterollen og de strever med en
motsetningsfull og ambivalent presterolle som sarlig kommer til syne i
problemstillinger forbundet med tro, Bibel, bekjennelse og vitenskapelig teologi.

Det er altsa teologistudentene ved Det teologiske fakultet, i storre grad enn
teologistudentene ved Det teologiske menighetsfakultetet, som strever med en
komplisert og motsetningsfull presterolle. Nar disse motsetningene og konfliktene
beskrives som felles for teologistudentene ved Det teologiske fakultet i dette utvalget,
mener jeg ikke at disse kan generaliseres til problemer alle teologistudenter ved Det
teologiske fakultet strever med, men at disse temaene - gjennom individuelle
variasjoner, identifiserer gjentagende monstre i teologistudentenes konstruksjoner om
hva det vil si 4 vare prest. Denne forskjellen mellom teologistudentene ved de to
teologiske fakultetene forstir jeg pd bakgrunn av den historiske, kulturelle og
samfunnsmessige sammenhengen disse to fakultetene er situert i og som derfor utgjor
to forskjellige erfaringsrom teologistudentenes sosialisering til prestetjenesten foregir
innenfor.

5.2.2 Tro og subjektivitet - faglig og vitenskapelig

N4 vil jeg belyse den profesjonsforstaelsen jeg avleser i teologistudentenes beskrivelser
av presten som fagteolog som utferer vakre kausalia og hvorledes den kan forstis i lys
av den utfoldende modernitet. For 4 gjore dette vil jeg hente fram de observasjonene
som pa forskjellige mater beskriver disse teologistudentenes profesjonsforstaelse. Felles
for disse observasjonene er motstridende og konfliktfylte beskrivelser av presten som
fagteolog som kommer til syne pd flere omrider og utrykkes bade som eksplisitte
artikulasjoner, men ogsa pa mindre uttalte mater. Forst vil jeg undersgke de som dreier
seg om tro og subjektivitet i teologistudentenes beskrivelser av bade erfaringene i
utdannelseskulturen deres og i den teologifaglige diskurs de italesetter.
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Studieplanen for Det praktisk - teologiske seminar legger vekt pa prestens personlige
kvalifikasjoner og egnethet i utdannelsen av prester som er i fokus.®® Dette tilsvarer
den samme profesjonsforstielsen som ble italesatt av teologistudentene ved Det
teologiske menighetsfakultetet. I analysen av intervjuene si vi ogsa at Aksel fokuserte
pa at det i undervisningen ble lagt vekt pd at som prest md man ogsd vere seg selv.
Likevel forblir dette en innsikt Aksel ikke greier 4 relatere til og integrere i sine
refleksjoner om seg selv som prest.

Et annet fellestrekk ved teologistudentenes beskrivelser av presterollen er at de er
preget av ambivalens. Teologistudentene slutter seg til og er lojale mot forestillingen om
at de som prester skal bli gode fagteologer, samtidig forteller de ogsd at de har
forestillinger om at presterollen dreier seg om mer enn fag og de savner 4 fa italesette
sin egen tro og subjektivitet nir de tenker pé presterollen.

Teologistudentenes beskrivelse av presten som fagteolog kommer til syne pa flere
midter 1 den teologifaglige diskurs de italesetter. Jeg vil starte med 4 belyse
teologistudentenes ambivalente refleksjoner om presten som fagteolog som utferer
vakre kausalia og presterollen som noe annet og mer enn 4 vare fagteolog.
Teologistudentene holder fast pa forestillingen om at som prester skal de vare
fagteologer. Like fullt har de en forestilling om at de som prester ogsa skal formidle tro,
at presterollen involverer dem personlig og dreier seg om noe mer enn 4 vare fagteolog.
Dette kommer for eksempel til syne i deres syn pd Bibelen. De forholder seg
vitenskapelig til Bibelen som en historisk tekst som forstis som om menneskers
fortellinger om Gud. Samtidig har de en forestilling om at de som prester skal forkynne
Guds Ord og formidle tro og at dette pa en eller annen mate er forbundet med Bibelen.
Dette etterlater dem i en motsetningsfull tilstand. Aksel greier for eksempel ikke 4
artikulere hva han mener nir han sier at han som prest ogsé skal forkynne Guds Ord og
henfaller til en teologifaglig diskurs hvor presten er en pietist som forkynner sine egne
ord, maskert som Guds Ord, som han tar avstand fra. Joakim forteller at forestillingen
om 4 bli en god prest konkretiseres ved at de i undervisningen over mye pd 4 gjore
korstegnet pd en estetisk fin mate. Olivers manglende evne til 4 artikulere hvilke
egenskaper og kvaliteter ved ham selv han opplever som positive for prestetjenesten,
fremstir som pafallende ndr han ogsd fremhever at han er kvalifisert til prestetjenesten
gjennom de kravene universitetet stiller.

Tro fremstir ogsd som et uuttalt tema i den teologifaglige diskursen teologistudentene
italesetter. De forteller at de forholder seg vitenskapelig til bade teologi og Bibelen,
samtidig som de forseker 4 finne méter 4 begrunne troen sin som uttrykk for noe mer
og annet enn deres egne konstruksjoner av Gud.

60 Teologistudentene vurderes i forhold til folgende kompetansefelt: studentenes faglige kompetanse, praktiske
yrkesferdigheter, sosial kompetanse, yrkesetisk kompetanse og endrings - og utviklingskompetanse.
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I Olivers og Joakims refleksjoner om den danske teologen Knud E. Legstrups
skapelsesteologi avleser jeg en teologifaglig diskurs som representerer en forestilling om
at den kristne tro kan begrunnes pd allmenne premisser. Likefullt fremstir det som at
troen har en sentral, men uuttalt plass 1 denne teologifaglige diskursen.®!

Olivers og Joakims refleksjoner om tro er preget av forvirring og usikkerhet. De
forholder seg vitenskapelig til troen. For eksempel har vi sett at Joakim forstir Bibelen
som menneskers fortellinger om Gud og at han reflekterer over at hans egen tro kan
forstds som en konstruksjon som hjelper ham til bide 4 forholde seg til og unnga
smertefulle opplevelser 1 farsrelasjonen. I dette perspektivet inngir troen i den
dynamikk som opprettholder opplevelsen av at han foler seg elsket. Pa samme tid er
Gud garantisten for grunnleggende verdier - og finnes ikke Gud blir det likegyldig for
Joakim hvorledes han oppferer seg. Dette opplever han problematisk bdde i forhold til
hans meter med andre mennesker, men ogsa fordi han tror pd dommen og at alt til slutt
skal frem i lyset. Inn i denne sammenhengen referer Joakim til Logstrup som et forsok
pa en uavhengig begrunnelse for 4 oppfore seg godt mot andre mennesker:

"han Logstrup snakfker om d liksom se, de ja, fordringen i det andre menneskets ansikt, 0g

sann atte, at andre mennesker utfordrer meg og krever av meg at jeg oppforer meg godt mot
dem, navhengig om det fins en Gud eller ikke" (T'1 23)

Etter undervisningen i Det nye testamentet og spesielt den historiske Jesusforskningen
mener Oliver at det ikke lenger er grunnlag for 4 tro pa Jesu guddommelighet, som han
forstar som fundamentet i kirkens tro, og han kan derfor heller ikke lenger stille seg bak
kirkens tro som prest. Oliver beholder likevel sin personlige tro og reflekterer over
hvorledes han kan begrunne troen pi andre vitenskapelige mater, enn ut ifra det
vitenskapelige studiet av Bibelen. Ndr Oliver forteller om dette fremstir usikkerheten
hans som pafallende og det er vanskelig 4 fa tak i hva han mener. Han sier bade at han
ikke er opptatt av teologi og ikke har noen ordnet eller systematisk forstdelse av troen
sin. Han er heller ikke opptatt av Gud eller om Gud finnes eller ikke. I stedet forteller
han at han er opptatt av eksistens og hvorledes vi forholder oss til livsfenomener og
forsoker 4 komme fram til en artikulert forstdelse av miter 4 begrunne etikken pé. Det
er i denne sammenhengen Oliver vender seg til Logstrups skapelsesetikk:

sa vil jeg pd en, kanskje vil jeg pa en mite, ser jeg pd en mite den Rristne etifken mer
gennom Logstrup, en skapelsesetikke som er, tror jeg pd en mite er viktig (I3 24)

Selv om Legstrups skapelsesetikk har en grunnleggende plass 1 Joakims og Olivers
refleksjoner om hvorledes de kan begrunne tro og verdier som noe annet enn deres

61 Logstrup er en eksistensialistisk teolog som begrunner allmenne og moralske verdensanskuelsesmessige synspunkter
ut fra det forholdet at vi er plassert i var eksistens - uten at dette forankres i overtro - troen pa en transcendent Gud.
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personlige preferanser, er det likevel ikke mye de sier om Logstrups skapelsesetikk. De
refererer til Logstrup pd en innforstitt og selvfolgelic mate som jeg tolker som et
uttrykk for at Logstrup har en sentral plass 1 den teologifaglige diskursen de er en del av
ved Det teologiske fakultet.

Jeg forstar det altsa ikke som tilfeldig at Joakim og Oliver refererer til Logstrup nir de
reflekterer over hvordan de kan forholde seg til tro og de kristne verdier pa moderne
vitenskapelige premisser. Logstrups skapelsesetikk har hatt stor innflytelse ved Det
teologiske fakultet fra 1990 - tallet.6? T artikkelen Universitetsteologiens forhold til "de#
moderne" - eller hva er "det moderne" i norsk teologi i det 20 drbundre?" som ble utgitt i
forbindelse med Det teologiske fakultets 200 arsjubileum 1 2011 skisserer Christoffersen
hvorledes Logstrups skapelsesteologi inngir i den systematiske teologis arbeid med 4
forene teologi og det moderne - pa moderne premisser - 1 hele det tjuende arhundre og
som har sitt fundament i arbeidene til Ording.®> Ording, som vi s, representerer selve
symbolet pa den liberale teologis gjennombrudd og moderniseringen av Det teologiske
fakultet. Det er nettopp ved hjelp av Logstrups skapelsesteologi - som plasseres i
tradisjonen etter Ording - at Christoffersen argumenterer for at det moderne og teologi
kan forenes 1 en sammenkobling mellom det allmenne og den kristne
skapelsesteologien (Christoffersen, 2011).64

A fokusere pi den kristne skapelsesteologien er en teologisk mate 4 vise hvorledes den
kristne tro og det allmenne, i optikk av et kristent livssyn, ikke behover 4 forstis som
atskilte storrelser. Dette vil si at en kristen virkelighetsoppfatning ogsi rommer
moderne vitenskapelig forskning som et selvstendig felt som ikke mi forstds i
motsetning til eller noe annet enn kristen tro og dens virkelighetsoppfatning.

Et sentralt anliggende i Christoffersens (2011) referanse til Logstrup og foreningen av
kristen tro med det moderne pa allmenne premisser er den kristne skapelsesteologien.
A referere til Gud som skaper, er slik jeg forstir det, likevel ikke uproblematisk nar
hensikten er 4 vise hvorledes teologi og det moderne kan forenes pa allmenne premisser.
Jeg forstar det slik at det er problematisk 4 tenke pd Gud som bédde skaper og som en
del av det skapte. Gud som skaper gir i stedet assosiasjoner til et for - moderne

62 Christoffersen beskriver denne sammenkobling av teologisk og allment - som i stor utstrekning er forankret i en form
for skapelsesteologi som, alle motsetninger og forskjeller til tross, som en fellesnevner for det teologiske fakultetets
arbeid med og forstaelse av det moderne ved begynnelsen av det 21. drhundre (Christoffersen, 2011).

63 Christoffersens utgangspunktet for dette er historieforskningen og den historiske teologien, og dreier seg om det
moderne som en erkjennelsesprosess som gjor det nedvendig for teologien 4 gi ned til selve grunnlaget for den
teologiske tenkningen (Christoffersen, 2011, s. 46). Christoffersen trekker linjene fra Ordings avhandling Der religios
erkjennelse - dens art og vished i 1903 og fram til i dag - og viser pd en utforlig og innsiktsrik mate hvorledes Det teologiske
fakultet oppfatter og forholder seg til det moderne som et karakteristisk trekk ved samtidens situasjon (Christoffersen,
2011, s. 39).

64 Christoffersens utgangspunkt er at det moderne ma forstis som et aspekt ved memneskets livserfaring og -
erfaringsgrunnlaget i menneskets livsverden - hvor menneskets livsverden ma forstis som virkeligheten og som noe annet
og mer, enn det Christoffersen beskriver som den vitenskapelige beskrivbare verden (Christoffersen, 2011, s. 50).
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Gudsbegrep hvor Gud tenkes som en transcendent storrelse og som noe annet enn det
skapte - og i denne optikk fremstar det som problematisk 4 forholde seg til den kristne
skapelsesteologien pa allmenne premisser.

I dette perspektivet fremstar Joakims og Olivers Logstrupperspektiv, tolket ut fra
Christoffersens presentasjon av Legstrups skapelsesteologi, som en forestilling om at
den kristne tro kan begrunnes vitenskapelig, men hvor troen likevel har en implisitt og
uartikulert plass i denne miten 4 tenke pa.

Tro og subjektivitet trer ogsd fram som emosjonelt vanskelige temaer 1
teologistudentenes refleksjoner om opplevelsene deres 1 erfaringsrommet ved Det
teologiske fakultet. Til tross for Studieplanens vekt pd prestens personlige
kvalifikasjoner og egnethet avleser jeg i disse intervjuene en teologifaglig diskurs og
utdannelseskultur hvor det er lite rom for 4 artikulere temaer om prestens subjektivitet,
verken i1 praktikumsundervisningen, eller i studentenes erfaringer i utdannelseskulturen
ved Det teologiske fakultet. De beskriver pa hver sine mater at tro, bonn og spiritualitet
er temaer som har en uuttalt og implisitt, men likevel sentral plass i deres opplevelser i
erfaringsrommet ved deres utdannelsesinstitusjon. Dette kommer til syne, forteller
Oliver, ved at tro latterliggjores, snakkes distansert og foraktfullt om og inngar i en
posisjonering i forhold til pietismen og Det teologiske menighetsfakultetet.

Vi snakfker kanskje ikke sa veldig mye om tro pa T generelt, ehh, pd det personlige, at
kanskje i motsetning i, til Menighetsfakultetet, miljoet ber har vert litt mer, mer sann
distansert sann ironisk eller faglig eller sann ting, men at det har vert lite personlig ... Vi
(studentene) har ikke snakket om, om troen, vi har snakket om at vi burde snakske om
det, da for vi snakket om pd en mate den eller vi har snakket om at vi ikke snakker om det,

(T3 21)

Joakim forteller at han opplever at utdannelseskulturen er preget av frykt for prestens
subjektivitet, tro og for en presterolle som dreier seg om 4 vaere noe mer enn fagteolog.
Denne frykten assosieres med pietismen som fremstdr som en sosial representant for
det som har med det trosmessige 4 gjore og tro og subjektivitet fremstir som en
uatskillelig storrelse i denne teologifaglige diskursen. Denne sammenflettningen mellom
tro og subjektivitet forstar jeg pa bakgrunn av de endringene den utfoldende modernitet
forte til ved moderniseringen av det Det teologiske fakultet i perioden 1890 til 1906 og
den péfolgende kirkestriden hvor tro og subjektivitet ble assosiert med pietistene og
som uforenlig med vitenskapelig teologi.

Selv om teologistudentene forfekter presten som fagteolog, kommer det ogsa til syne at
de opplever at presterollen involverer dem personlig. De forteller om savn i forbindelse
med det opplevde fraveret av de subjektive og trosmessige dimensjonene ved
presterollen og 1 utdannelseskulturen ved Det teologiske fakultet og hvorledes motet
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med presterollen har berert dem personlig. Fra praksisperiodene forteller de om
folelsesmessige reaksjoner og de er opptatt av hvorledes de kan forholde seg til disse
folelsene - bade profesjonelt og som den personen de er. Aksel fortalte om sterke
folelsesmessige reaksjoner 1 den forste sorgesamtalen han deltok i og var redd for 4
mote doende pasienter 1 sykehuspraksis. Selv.om Aksel forteller om felelsene og
reaksjonene sine i forbindelse med dette, forteller han ogsd at han beskytter seg mot
frykten for deden ved hjelp av den teologifaglige diskursen han er en del av ved 4
markere avstand til den pietistiske prestetypen og forestillingen om at det er denne
presten, som representerer denne formen for teologi, som tvinger troen pa deende
pasienter.

Oliver forteller ogsi om sterke folelsesmessige reaksjoner i motet med deden i
sykehuspraksisperioden - "pd sykebuset s blir man litt sann, pa en miite, man horer pd en mite,
horer og ser personer har det veldig vondt, si gior jo det ogsa, kanskje kan man fa litt angst og litt sann
begynne a reflektere rundt sin egen dod og liknende'". A snakke om tro, spiritualitet og den
enkeltes fromhetsliv 1 forbindelse med prestetjenesten italesettes ogsa som et savn, men
som det ikke er rom for 4 italesette i erfaringsrommet ved Det teologiske fakultet.
Joakim opplever at det 4 bli en god prest ikke kan reduseres til det 4 vaere fagteolog og
utfore konkrete handlinger som korstegnet pa en estetisk fin méte og foler seg overlatt
til seg selv med 4 finne ut av presterollen.

Jeg opplever at man, man er, er opptatt av det faglige pa TF og ogsd, pa praktikum med,
veldig opptatt av liksom det, at ting skal kunne faglig begrunnes og giores faglig korrekt pa
en mate, mens, mens det a, presterolle som, som ogsa handler om en personlig opplevelse,

ikke, ikke er noe serlig i fokus, (T3 43)

Teologistudentene beskriver ogsd at fromhetslivet deres blir plukket fra hverandre pa
teologistudiet, til fordel for forskningsmessige analytiske tilganger til Bibelen og den
kirkelige praksis. Joakim forteller at han gruer seg for 4 mete prestehverdagen fordi han
ikke er trygg pa disse dimensjonene i sitt eget trosliv. Han opplever det som
illustrerende at det i praktikumsundervisningen hentes inn en yogalarer for 4 behandle
de personlige aspektene ved prestetjenesten, uten at dette ogsd forbindes med de
spirituelle aspektene ved prestetjenesten.

Dette ambivalente forholdet til tro i utdannelseskulturen ved Det teologiske fakultet,
kommer ogsa til syne i Aksels opplevelse av misforholdet mellom hva professorene
formidler i undervisningen og forestillingen om hva professorene selv tror pa. Aksel
forteller at professorene formidler et positivt humanistisk menneskesyn i
undervisningen og hvor det ikke er rom for 4 snakke om vanskelige sporsmil i det
kristne menneskesynet - "det er lite brudd mellom TFs menneskesyn og ridende humanistiske
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menneskesyn i Norge”. 5 Mennesket, forteller Aksel, beskrives som svakt, ikke ondt og
ondskap forklares som et resultat av samfunnsstrukturen. Samtidig forteller Aksel at
han har en forestilling om at professorene - om de blir spurt om det - holder fast pa en
av de grunnleggende lutherske trosforestillingene - samtidig syndig og rettferdig.

En annen observasjon i intervjuene med disse teologistudentene er at de posisjonerer
sin presteutdannelse 1 forhold til teologiutdannelsen ved Det teologiske
menighetsfakultet. For eksempel italesetter Joakim presteutdannelsen ved Det
teologiske menighetsfakultet som uvitenskapelig - "az #ing ble litt sant silt" - som jeg tolker
som en forestilling om at den teologiske forskningen ved menighetsfakultetet er
konfesjonelt forankret. Undervisningen ved Det teologiske fakultet beskriver han
derimot som kritisk og eksemplifiserer dette ved at teologistudiet ved Det teologiske
takultet har Kristendommen, den tiende landeplage pa pensum.® Joakim knytter denne
undervisningen til at han na er i stand til 4 dekonstruere mange sider av norsk
kirkevirkelighet og har fitt forstdelse for at teologi dreier seg om maktkamp og
bestemte interesser. Dette kan reflektere utviklingen av den akademiske dyden 4
forholde seg kritisk til bestaende kunnskap og paradigmer. Fordi Joakim italesetter det 4
vere kritisk 1 forbindelse med at presteutdannelsen ved Det teologiske
menighetsfakultet beskrives som uvitenskapelig, kan dette ogsa fortolkes i lys av den
polariserende kirkestriden. I denne optikk kan dette tolkes som uttrykk for en
teologifaglig diskurs hvor tro er et uttalt og vanskelig tema.

Det er forskjell pa faktiske historiske hendelser og hvorledes disse hendelsene blir
fortalt, fortolket som historisk og kulturell objektivert viten som konstrueres i en
bestemt diskurs. Teologistudentene ved Det teologiske fakultet, artikulerer seg i en
diskurs hvor den liberale teologi, den livsbekreftende teologi, 4 ta avstand fra
forestillingen om helvetet, posisjoneringen mot pietismen, posisjoneringen i forhold til
Det teologiske menighetsfakultetet og det ambivalente forholdet til tro og felelser
fremstir som strukturerende aspekter i deres beskrivelser av den konfliktfylte og
motsetningsfulle presterollen. Teologistudentene italesetter derimot ikke denne
teologifaglige diskursen som en folge av de som fulgte med modernitetens nedslag i
kirken og teologien.

Felles for disse forskjellige observasjonene er at tro fremstar som et konfliktfylt tema
for teologistudentene. De trekker fram at de utdannes til en presterolle hvor de skal

65T den daglige tale brukes gjerne liberalteologi om det omvendte av konservativ teologi. Da refereres det ofte til
aktuelle verdi - - og etiske sporsmil, uten at dette nedvendigvis impliserer et bestemt bibelsyn eller at man tar avstand fra
eller slutter seg til en transcendent apenbaringsforstielse.

66 Foredraget Kristendommen, den tiende landeplage av Arnulf Gverland er en viktig historisk begivenhet i kirkestriden.
Foredraget ble holdt i Det Norske Studentersamfund i Oslo 21. januar 1933. Ovetland var kritisk til kirkens pavirkning
av samfunnet og ble etter foredraget anklaget etter straffelovens {142 for blasfemi. Professor Hallesby var sentral i
saken, som endte med at @verland, som ble forsvart av hoyesterettsadvokat og senere hoyesterettsjustitiarius Emil Stand
frikjent i lagmannsretten etter reglene om ytringsfrihet.
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vere fagteologer, men til tross for dette holder de likevel fast pa en forestilling om at
presterollen ogsa dreier seg om tro. I stedet for at dette vanskelige forholdet til tro
italesettes som en samfunnsmessig motsetning som er historisk relevant og har nedfelt
seg 1 noen institusjoner og historiske posisjoneringer, er det som denne motsetningen
forskyves over pa de enkelte teologistudentene som opplever stor ambivalens nér de
tenker pa seg selv 1 presterollen. Samtidig viste jeg ogsa i de individuelle casene at den
enkelte teologistudent projiserer sin egen personlige usikkerhet pd denne ambivalente
presterollen. I et livshistorisk perspektiv pa disse temaene ser jeg ogsa at
teologistudentene projiserer deres personlige tvil og usikkerhet pad den teologifaglige
diskursen de er en del av. De forholder seg til og artikulerer vanskelige folelsesmessige
konflikter ved hjelp av den diskursen de er en del av og artikulerer seg i de termer som
ligger der og speiler seg i dette rom - hvor vitenskapelig teologi har en stor plass - og
som gir dem et sprak for hvordan de kan forsta seg selv.

5.2.3 Presten som fagteolog som utforer vakre
kausalia - manglende integritet mellom fag og

praksis

I det moderne er tro utkonkurrert til fordel for det vitenskapelige og dette endrer
presterollen og dens formal. Temaene om tro og subjektivitet, som jeg har tolket i
belysning av den utfoldende modernitet, fremstir som vanskelige og konfliktfylte
temaer, i teologistudentenes refleksjoner om presterollen og den teologifaglige diskurs
de italesetter. Teologistudentene, ved Det teologiske fakultets, forestillinger om presten
som fagteolog som utforer vakre kausalia og den teologifaglige diskurs de italesetter,
beskriver en presterolle hvor det mangler kontakt mellom rollens faglighet, praksis og
den enkelte teologistudent. Prestegjerningen blir praktisk og dissosieres fra dens faglige
innhold. Joakims opplevelse av at det 4 bli en god prest dreier seg om 4 gjore korstegnet
pa en estetisk fin mate eller Aksels onske om a utfere begravelsesliturgien pa en verdig
mite kan illustrere dette. Mens Olivers usikkerhet pd seg selv og troen sin fremstéir som
hans personlige problem, kan i lys av den samfunnsmessige belysning pi den
teologifaglige diskurs han er en del av, ogsa forstds som en usikkerhet han sosialiseres til
- fordi tro og faglighet ble et vanskelig tema i den utfoldende modernitet. I denne
samfunnsmessige belysning kan Olivers avgjorelse om ikke 4 bli prest etter endt
studium reflektere den profesjonsforstielsen hvor presterollens faglighet er dissosiert
fra dens praksis og som gir en usikker presterolle.

I denne teologifaglige diskursen - fremstir motsetningsforholdet mellom ensen
vitenskapelig e//er uvitenskapelig - som et kriterium for hva som kan italesettes - og

bzrer preg av 4 vare identitetsdefinerende for teologistudentene. Selv om de italesetter
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motforestillinger mot presten som fagteolog, fremstdr de likevel som lojale mot denne
presterollen. Dette vanskeliggjor ogsda muligheten deres for 4 sprakliggjore deres egne
erfaringer og refleksjoner med presterollen og problematisere og integrere nye og andre
aspekter i rollen som fagteolog. I stedet fremstir deres egne folelser og erfaringer med
presterollen som private refleksjoner det ikke er plass til i den diskursen de italesetter
seg 1. Joakim forteller sigar at han er glad for deltagelsen i dette forskningsprosjektet,
nettopp fordi disse intervjuene ga ham mulighet til 4 sprakliggjore tanker og erfaringer
han barer pa i mote med presterollen, som han ikke har fatt ordsette andre steder.

183



5.3 Teologistudentenes subjektivitet og kjonn

5.3.1 Kjonn, subjektivitet og presterollen 1
intervjuene med teologistudentene

De mannlige og kvinnelige teologistudentenes subjektivitet kommer til syne pa svart
forskjellig mater i intervjuene. I analysen av den enkelte teologistudents livshistorie har
ikke kjonn og subjektivitet vaert tematisert hvis ikke informanten selv tok dette opp.
Subjektivitets - og kjonnstematikken har derimot vokst fram som et tema pa tvers av
analysene av intervjuene med teologistudentene.5’

I en helhetlig tilnerming til intervjuene er det pafallende at det batre er de to kvinnelige
teologistudentene som artikulerer deres tanker om presterollen ut fra at de er kvinner.
Bidde Hannah og Ingrid forteller om flere erfaringer i mote med presterollen ut fra
deres subjektivitet og tankene deres om seg selv som kvinner i en framtidig
prestetjeneste.

I analysen av intervjuene med de mannlige teologistudentene er ikke deres subjektivitet
og kjennstematikken et umiddelbart pafallende tema og de beskriver heller ikke tankene
deres om presterollen ut fra at de er menn. Kjonn og subjektivitet er likevel ikke
forbeholdt kvinner. Biade menn og kvinner inngar i kulturelle og strukturelle
sammenhenger hvor ogsi kjonn kan vaxre betydningsfullt for hvorledes denne
deltakelsen kan skje. Selv om de mannlige teologistudentene ikke forteller om det 4
vaere mann og prest - slik som kvinnene gjor - er mennenes subjektivitet ogsa tilstede i
intervjuene med dem. Dette kommer spesielt til syne i de mannlige og kvinnelige
teologistudentenes forskjellige refleksjoner om presterollen, makt og maktmisbruk. De
mannlige teologistudentene beskriver en presterolle de fir mye makt i og som de er
redde for 4 misbruke, mens de to kvinnelige teologistudentene - Ingrid og Hannah -
derimot ikke beskriver presterollen ut fra maktperspektiver.

N4 vil jeg fortsette med 4 skissere noen tolkningsforslag pd hvorledes de mannlige og
kvinnelige teologistudentenes forskjellige mater 4 artikulere deres subjektivitet ndr de
reflekterer over presterollen, kan forstds i en samfunnsmessig optikk. Jeg har valgt 4

67T et sosiologisk perspektiv er utvalget i denne studien pa mange miter like. Teologistudentene har omtrent samme
alder (to til tre ar skiller dem), de er etnisk norske, hvite og befinner seg innenfor norsk middelklasse. Noe av det som
skiller dem - i tillegg til den enkeltes livshistorie - er at de er oppvokst pa forskjellige steder i Norge, studerer ved
forskjellige teologiske utdannelsesinstitusjoner, to av de mannlige teologistudentene har fedre som er prester. Tre av
teologistudentene er menn og to er kvinner. Av hensyn til utvalgets anonymitet er ikke geografisk oppvekststed gjort
gjenkjennbart i analysene.
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angripe dette ved 4 reflektere over teologistudentenes subjektivitet ut ifra tre forskjellige
perspektiver.

De mannlige teologistudentenes subjektivitet er preget av en forestilling om at de far
mye makt i presterollen og de bdde fascineres av og vegrer seg for denne makten. I lys
av den utfoldende modernitet og demokratiseringen av det norske samfunnet vil jeg
forst reflektere over hvorledes de mannlige teologistudentenes forestilling om at de far
mye makt i presterollen kan forstds som en artikulasjon for en kjennsbasert faglighet og
profesjonelt formende mannlighet i endring.

Deretter vil jeg skissere et forsek pa hvorledes de mannlige teologistudentenes
forestillinger om at de fir mye makt i presterollen kan forstds som implisitte og sosiale
meninger forbundet med presterollen. I denne belysning kan forestillingene om
prestens makt tolkes som artikulasjoner for en mate a lose personlige folelsesmessige
konflikter ved 4 pata seg — eller frasi seg — presterollen.

Til sist vil jeg reflektere over de kvinnelige teologistudentenes subjektivitet. Den skiller
seg fra de mannlige teologistudentenes forestilling om prestens makt. I en
samfunnsmessig optikk kan de kvinnelige teologistudentenes subjektivitet forstds som
uttrykk for kvinners kulturelle underordning og jeg vil reflektere over Ingrids og
Hannahs konstruksjoner av seg selv som prester i denne belysning.

5.3.2 De mannlige teologistudentenes subjektivitet
og forestillingen om den allmektige prest

For jeg vil reflektere over og tolke hvorledes de mannlige teologistudentenes
kjonnsbaserte faglighet og den profesjonelt formende mannlighet, kan forstis som
artikulasjoner for en forandringsprosess som kan avleses i en endret
profesjonsforstaelse for hva det betyr 4 vaere prest i det moderne norske samfunnet i
dag, vil jeg starte med 4 undersoke nermere hvorledes de mannlige teologistudentenes
subjektivitet artikuleres i intervjuene.

De mannlige og kvinnelige teologistudentenes subjektivitet i mote med presterollen
artikuleres svart forskjellig i intervjuene. De mannlige teologistudentene ved Det
teologiske fakultet har ambivalente folelser nir de tenker pa en framtidig prestetjeneste.
Onskene deres for prestetjenesten er preget av et diakonalt - sosialt - og relasjonelt
anliggende for prestevirket - mens de aspektene ved presterollen de strever med,
italesettes ved hjelp av den historiske presterollen. De er usikre pd bade seg selv og pa
presterollen. De viker tilbake for den tradisjonelle presterollen og de problemene de har
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med presterollen italesettes i lys av den tradisjonelle presterollen - hvor presten hadde
bdde formell makt og var en religios autoritet i samfunnet.

Selv om de mannlige teologistudentene har et diakonalt, sosialt - og relasjonelt onske
for prestetjenesten - forteller de mye om en presterolle forbundet med makt og
maktmisbruk. Denne presterollen italesettes i lys av den historiske presterollen og
kommer for eksempel til syne nar Joakim snakker om prestens makt i det formoderne
samfunnet - hvor presten representerte Guds Ord og Sannbeten.

presterollen er en rolle med potensielt mye makt. Man forkynner "Guds Ord", et budskap
Som Rirken regner for d vare avgjorende for hvert enkelt menneskes liv, og man besitter slik
"Sannbeten' mer enn noen annen yrkesgruppe. Samtidig kommer jeg til a fa kjennskap til
mange menneskers sare punkter, noe som ogsa gir makt. (T'ekst)

Aksel beskriver ogsd presterollen i et maktperspektiv, men han beskriver prestens makt
- og maktmisbruk i optikk av den karikerte pietistiske presterollen - som Aksel mener
fortsatt er framtredende i mange nordmenns forestillinger om presterollen i dag.
Sentralt i denne presteforestillingen er Aksels beskrivelse av den pietistiske presterollen
som opplever at han hadde makt til 4 bestemme over andre menneskers liv og sarlig
seksualliv, men som Aksel mener dreier seg om en prest som har et undertrykt
seksualliv og er utrygg pa seg selv.

I analysen av intervjuene med Oliver si vi at Oliver, hvis han skulle bli prest, vil tjene,
hjelpe og veilede. Samtidig liker ikke Oliver religiose autoriteter og Olivers avgjorelse
om ikke 4 bli prest etter endt utdannelse, kan ogsé forstds som motivert ut fra Olivers
frykt for a bli autoritaer i presterollen 1 kraft av den kunnskapen han har som prest.

Prestens psykologiske makt overfor enkeltmennesket er ogsid et tema de mannlige
teologistudentene fokuserer mye pa. Disse forestillingene er tematisk forbundet med
presten som skader og sarer andre. Ovenfor si vi for eksempel at Joakim reflekterte
over presterollen og makt i mote med menneskers personlige forhold. I sitatet nedenfor
beskriver Aksel presten som skader og sirer fordi det medfolger en bestemt autoritet
med presterollen.

Er en gravferd den kirkelige handlingen befolkeningen er mest fornoyd med, men ndr man
Jforst er misfornoyd med hvordan presten har opptradt, si gior det sa untrolig vondt og det, det
henger igien, og det, det blir en skrekkhbistorie som former de personenes forhold til kirka og
kanskje Gud i lang tid, (T3 7)

Aksel er opptatt av presten som skader, nzermest bare 1 kraft av 4 vaere prest. I analysen
av intervjuene med Aksel er Aksels onske om 4 vare seg selv som prest et framtredende
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tema, men fordi presterollen, i en livshistorisk tolkning av intervjuene med Aksel, ogsa
kan forstas 4 representere smertefulle erfaringer eller erfaringer som kan ha dreid seg
om 4 bli bestemt over, finner ikke Aksel ut av hvorledes han selv kan integrere seg med
presterollen.

Teologistudentenes oppfattelse av prestens makt minner om en viss form for
omnipotens - som prester blir de allmektige. De er bade fascinert av forestillingen om
prestens makt, samtidig som de vegrer seg og er redde for den. Teologistudentene
markerer tydelig avstand til bide makten og maktmisbruket og de vet intellektuelt og
normativt at dette ikke representerer en legitim maktforstielse eller - utovelse i det
norske moderne og demokratiske samfunn.

Teologistudentene er fortrolige med 4 reflektere over maktperspektiver pa presterollen
som kan gjenspeile at det fokuseres pa presterollen i et maktperspektiv i
undervisningen. Teologistudentene virker nermest opplert i at de skal ta avstand fra
alle former for makt som folger med presterollen. Aksel kommenterer for eksempel
selv at det er interessant at det er maktperspektiver pa presterollen han tar opp aller
forst nar han blir spurt om etiske utfordringer i presteyrket. Deretter maler han
prestekarikaturen med den brede pensel og legger stor vekt pd at han tar fullstendig
avstand fra alle sider ved denne presterollen.

Det er ogsa pifallende at teologistudentene ved Det teologiske fakultet har en
utelukkende negativ forstaelse av prestens makt. Det tas nesten for gitt at prestens makt
er forbundet med tvang, misbruk og krenkelser og at den presten som misbruker
makten sin er pietist og at maktmisbruk nermest er noe som folger av presterollen.
Fordi det medfelger en viss autoritet med presterollen pa bakgrunn av de historiske og
kulturelle forhold presterollen er innleiret i, kunne det ogsi tenkes at presterollens
autoritet kan brukes pa en positiv mate i samfunnet i dag. Joakim og Aksels onske om 4
veere prester for de som faller utenfor storsamfunnet kunne vart eksempler pa dette. 1
stedet virker det som disse onskene for prestetjenesten er motivert ut fra opposisjon til
den pietistiske presterollen som assosieres med utestengelse. Joakim vil vare prest pa en
annen mate enn pietistene og faren, mens Aksel vil vare prest pa en annen mite, enn
den pietistiske presten.

Som vi har sett i analysen av de enkelte intervjuene, er likevel ikke de mannlige
teologistudentenes forestillinger om prestens makt og maktmisbruk forenlig med
teologistudentenes egne erfaringer med prester. Det er ogsa flere studier som peker pa
at nordmenns forestillinger om presten, ikke tegner et like negativt bilde av presten,
som disse teologistudentene gjor.
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I Prester i religiose livshistorier: om menneskers oppfatninger av prester refererer Morten Huse til
en sporreundersokelse blant medlemmer av Den norske kirke som stilte sporsmil om
folks inntrykk av prester (Hoeg, Hegstad og Winsnes, 2000). I denne
sporreundersokelsen kom det fram at 46,5 prosent hadde et meget positivt eller stort
sett positivt inntrykk av prestene i Den norske kirke. Cirka fire prosent hadde et meget
negativt eller bare negativt inntrykk av dem. Huse (2002) diskuterer ogsd menneskers
oppfatning av prester basert pd livshistoriske intervjuer.®® Selv om dette materialet ikke
er representativt for hele den norske befolkningen, er det et nyansert bilde av hvorledes
prester oppfattes som kommer fram (Huse, 2002, s. 328). Av 72 informanter var det
bare seks av disse som hadde et entydig negativt bilde av presten.

Den danske sosialantropologen Cecilie Rubow (2006) hevder pd grunnlag av sine
studier av den danske presterollen og autoritet, at diskusjonen om presterollen i dag
kretser rundt forestillingen om en svekket pastoral identitet og autoritet. Selv om denne
obsetvasjonen dreier seg om de danske forhold - kan den ogsd - med forbehold om
forskjeller mellom disse to landenes kirkevirkelighet - ogsid beskrive trekk ved
presterollen i det norske samfunnet. I denne belysning fremstar det som patagelig at
teologistudentene 1 mitt materiale strever med forhold forbundet med den historiske
presterollen og spesielt at det medfelger mye makt med presterollen.

Selv om teologistudentenes forestillinger om prestens makt lar seg forsta i lys av den
historiske presterollen, har ikke presten lenger politisk eller religins makt 1 det moderne
norske samfunnet i dag og forestillingen om prestens makt svarer ikke til den fak#iske
presterollen og den institusjonelle og samfunnsmessige sammenhengen presten arbeider
innenfor i dag. Det er derfor pafallende at teologistudentene bade har en forestilling om
at de far mye makt i presterollen, samtidig som det er uklart hva slags makt de faktisk
opplever at de fir i presterollen. Jeg vil derfor reflektere over de mannlige
teologistudentenes forestilling om at de fir mye makt i presterollen og presten som
misbruker makten sin forstitt som et falsk dilemma, men som likevel altsa representerer
et hoyst reelt dilemma for dem - og som jeg derfor vil foroke 4 forstd ut i fra disse
teologistudentenes forestillinger.

5.3.3 En presterolle og mannsrolle i endring

De mannlige teologistudentene befinner seg ikke 1 et atskilt erfaringsrom pa
teologistudiet ved Det teologiske fakultet. Dette erfaringsrommet inngar i det norske
samfunnet og preges av denne samfunnsmessige sammenheng teologistudiet og

68 Dette materialet er basert pa innsamlede livshistorier gjort av Stiftelsen Kirkeforskning i samarbeid med
Diakonhjemmets forskningsavdeling (1999). Utvalget et gjort pa bakgrunn av den norske delen av undersokelsen
Religion '98 (Lund, 1998).
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presterollen befinner seg innenfor. Derfor behover de mannlige teologistudentenes
konfliktfylte forestillinger om presterollen ikke bare forstas i lys av teologiens mote med
det moderne og det vanskelige forholdet mellom tro og vitenskapelig teologi, de kan
ogsa forstas i lys av de dypere kulturelle og sosiale strukturer og prosesser presterollen
er innleiret i.

Ovenfor viser jeg hvorledes teologistudentenes diakonale - sosiale og relasjonelle
onsker for prestetjenesten kan avspeile en profesjonsforstielse som er 1 endring - som
er kvinneliggjort - 1 forbindelse med kvinnenes inntog i presteyrket. Na vil jeg tolke de
mannlige teologistudentenes forestilling om at de fir mye makt i presterollen som
uttrykk for endringer i de mannlige teologistudentenes kjonnsbaserte faglighet og den
profesjonelt formende mannlighet i den utfoldende modernitet og demokratiseringen
av samfunnet.

Bakgrunnen for at jeg vil reflektere over endringer i de mannlige teologistudentenes
kjonnsbaserte faglighet og profesjonelt formende mannlighet er at subjektivitet ikke ma
forstds som en losrevet kategori, men som en &ulturell kategori og som ma forstas som et
resultat av sosialiseringen. Derfor er kjonn og subjektivitet ogsd godt egnet til 4 belyse
forholdet mellom det personlige, faglige og profesjonelle (Salling Olesen , 2004, s. 88).

Utgangspunktet for dette er at profesjonelle praksiser og identiteter er knyttet til
kjonnet sosialisert subjektivitet gjennom konkrete mennesker og dermed ogsa til
allment endrede kjonnsforhold i den utfoldende modernitet (Salling Olesen, 2004, s.
88). Det kjonnede profesjonelle engasjement kan derfor forstds som en av det
sosialiserte  kjonns  materialiseringsformer og  kjonnstematiseringen kan da
anskueliggjore subjektivitetens betydning 1 profesjonen i egen rett, og ikke som refleks
av arbeidets art og organisasjon. Derfor er kjonnstematiseringen ogsa sxtlig egnet til 4
begrepsliggjore de mannlige teologistudentenes subjektivitet (Salling Olesen, 2004).

Kvinnesosialiseringen beskrives gjerne som en omsorgsrasjonalitet og i denne optikk
kan den kvinnelige omsorg ikke begrenses til en bestemt profesjonell ferdighet, men
ogsi forstds som aspekter ved den sosialiserte kvinnelige identitet. Det er derfor sannsynlig
at kvinnenes omsorgsrasjonalitet ogsd har endret presteprofesjonen som en folge av det
stigende antall kvinner i prestetjeneste. Elstad peker for eksempel pa at
folkekirkeideologien kan forsas i lys av kvinnenes inntog i prestetjenesten (1998, s. 191).
Som en folge av dette er det rimelig 4 anta at de mannlige teologistudentenes
kjonnsbaserte faglichet og den profesjonelt formende mannlighet ogsa vil endres og
artikuleres pa nye mater.

Den historiske presterollen representerte en tydelig mannsrolle som var assosiert med
en autoritativ sannhet som gav fasthet og trygghet. I det moderne finnes det ikke lenger
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en autoritativ sannhet og dette kan vanskeliggjore teologistudentenes mulighet for 4
slutte seg til et fag de ogsa kan std inne for. Her gir de kvinnelige prestene inn i en ny
presterolle preget av de diakonale, - sosiale og relasjonelle aspekter. Det gjor ikke de
mannlige teologistudentene. I stedet for at disse teologistudentene italesetter denne nye
faglighet og profesjonelle rolle som usikkerhet pa seg selv og presterollen, feiltolker de
og italesetter i stedet usikkerheten sin ved 4 problematisere den historiske - eller -
pietistiske autoritere presterollen. Den pietistiske presterollen, - som forst og fremst
eksisterer som en konstruksjon i teologistudentenes forestillinger - blir sa den sosiale
representant for den autoritere presterollen - og kan fungere som en psykisk
forsvarsreaksjon mot teologistudentenes egen angst og usikkerhet pa presterollen, og
som 1 sin tur hindrer dem 1 4 finne ut hvorledes de kan utrykke seg i denne nye

presterollen.

Det motsetningsfulle forholdet mellom de mannlige teologistudentenes forestilling om
at de fir mye makt i presterollen og deres diakonale - og relasjonelle onsker for
prestetjenesten kan da, tolket som uttrykk for de mannlige teologistudentenes
subjektivitet, forstds som artikulasjoner for en kolektiv identitetsprosess - og som
gjenspeiler en mannlig kjonnsbasert faglighet og profesjonelt formende mannlighet i
endring, som kan avleses i den endrede profesjonsforstdelse for hva det betyr 4 vare
prest 1 det moderne norske samfunnet i dag (Salling Olesen, 2004, s. 85). Dette
spenningsforholdet mellom en gammel og ny kollektiv mannsidentitet finer sted i det
moderne demokratiske samfunnet hvor kvinners likeverdige rett innenfor det religiose
domene kan forstds som en generell prosess i den sosiale demokratisering, mens
teologistudentene sosialisering ved Det teologiske fakultet ogsa foregir i en akademisk
patriarkalsk kultur (Brown, 1997, s. 61, Rething, 2012).6?

I denne optikk kan de mannlige teologistudentenes usikkerhet pd seg selv og
presterollen forstis som artikulasjoner for en mannsidentitet som er 1 bevegelse og som
ogsd avstedkommer kollektiv angst og usikkerhet. Splittelsene mellom fag og
subjektivitet kan da tolkes som emosjonelle reaksjoner som reflekterer de mannlige
teologistudentenes kollektive identitetsprosess, som artikuleres i usikkerhet pa seg selv
og presterollen (Salling Olesen, 2004, s. 85). De mannlige teologistudentenes forestilling
om at de fir mye makt i presterollen, samtidig som denne forestillingen ikke svarer til
den faktiske presterollen og ogsa er en rolle de tar avstand fra, kan da forstis som

9 1 rapporten Kjonns (u)balanse pi TF. Rekrutteringsprosesser og faglige prioriteringer ved Det teologiske fukultet med vekt pa perioden
1991 - 2012 besktiver Rothing at det er mannskulturen ved Det teologiske fakultet som fremstir som en helt sentral
forklaring pa dagens kjonnsubalanse blant de faste vitenskapelige ansatte (Rothing, 2012, s. 87). Da rapporten ble
utarbeidet 1 2012 var det 11,1 prosent faste kvinnelige ansatte ved Det teologiske fakultet. I denne rapporten ble de faste
vitenskapelige ansatte og tidligere navaerende stipendiater ved fakultetet bedt om 4 komme med sine fortolkninger pa
blant annet folgende sporsmél: TF har den laveste andelen kvinner bland de faste vitenskapelige ansatte blant alle fakuniteter ved UiO.
Huva mener du dette skyldes?
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artikulasjoner for en mannlig kjonnsbasert faglighet og profesjonelt formende
mannlighet i endring.

5.4 De sosiale meningene som er implisitt
tilstede 1 de mannlige teologistudentenes
tforestillinger om presterollen

N4 vil jeg fortsette med 4 skissere en annen tolkning pa hvorledes de mannlige
teologistudentenes forestillinger om at de fir mye makt i presterollen kan forstds ved 4
fokusere pa hvorledes de mannlige teologistudentenes forestillinger om at de far mye
makt i presterollen, kan forstds i lys av de sosiale meningene forbundet med
presterollen 1 det norske samfunnet i dag.

Forholdet mellom den historiske presterollen og dagens presterolle ma ikke forstds som
et linezrt forhold hvor den historiske presterollen var forbundet med bade formell og
uformell makt, til en presterolle i dag, det ikke lenger folger formell makt med. Presten
som utdannet teolog befinner seg ogsi i et sosio - kulturelt landskap og er innleiret i
dype sosiale prosesser og inngir i sosiale strukturer, som historisk sett tilhorte
embetsstanden og som fortsatt er forbundet med en mannsrolle. Pi denne bakgrunn
kan teologistudentenes forestillinger om prestens makt forstds som artikulasjoner for
sosiale meninger om presterollen som dreier seg om noe annet og mer enn de faktiske
forholdene presterollen er beskrevet ut i fra, ovenfor.

For 4 avdekke de sosiale meningene som er implisitt til stede i disse forestillingene om
presterollen, peker Salling Olesen og Weber (2012, punkt 62) pa betydningen av 4 fa tak
1 forbindelsen mellom den individuelle dynamikk og sosiale mening, som i dette tilfellet
presterollen representerer for teologistudentene.

For 4 identifisere forbindelsen mellom den individuelle dynamikk og de sosiale
meningene forbundet med presterollen vil jeg forst fokusere pa hva presterollen
representerer for Aksel, Joakim og Oliver. Felles for Aksel, Joakim og Oliver er at de
bdde har en omnipotent forstaelse av presterollen, samtidig som de foler seg usikre og
makteslose bdde nir de tenker pi seg selv og pd seg selv i presterollen. I lys av Aksels
personlige erfaringsforlop har jeg vist at prestekarikaturen kan forstds som en
artikulasjon for Aksels egen usikkerhet og frykt. For Joakim blir presterollen en mite 4
regulere opplevelsen av at han ikke er uforbeholdent elsket av faren. Oliver misliker
religiose autoriteter og avgjorelsen om ikke 4 bli prest, kan forstds som en mite han
forsoker 4 unnga frykten for selv a bli autoriter.
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Aksels beskrivelse av prestekarikaturen kan trekkes fram som et eksempel pa den sosiale
meningen som er implisitt til stede i presterollen i denne sammenhengen.
Prestekarikaturen er ikke forenlig med hverken nordmenns faktiske forestillinger om
presterollen i dag, men heller ikke med Aksels erfaringer med prester. Likevel kan
prestekarikaturen gjenkjennes som en meningsfull stereotypi pa dobbeltmoralisten, som
i denne sammenhengen dreier seg om personlig avmakt som kompenseres ved 4
misbruke profesjonell makt over andre. Det er ogsd den personlige avmakten som er
felles i den individuelle dynamikk skissert ovenfor. I denne optikk kan presterollen -
tenkes 4 romme en implisitt og ubevisst sosial mening - som representerer bestemte
ubevisste onsker og identifikasjoner om maktmisbruk som produserer intens
ambivalens og kan pavirke handling.

Forbindelsen mellom den individuelle dynamikk og den implisitte og ubevisste sosiale
mening forbundet med presterollen, kan da forstis som et ubevisst og uuttalt enske om
makt for 4 misbruke denne makten for 4 kompensere for personlig avmakt og
usikkerhet. Teologistudentenes fokus pa makt dreier seg ikke da om at de faktisk far
formell makt i presterollen, men at de i lys av den sosiale meningen assosiert med
presterollen, fir makt som tjener et subjektivt behov for autoritet og trygghet - men
som de ikke kan vedkjenne seg. Fordi subjektivitet og presterollen ikke er, slik
teologistudentene ved Det teologiske fakultet forteller det, temaer som berores pa
teologistudiet, forblir dette et uuttalt tema og derfor blir det bidde vanskelig for
teologistudentene 4 forene seg med presterollen - samtidig som presterollen blir svart
viktig for dem.

I lys av forbindelsen mellom den individuelle dynamikk og sosiale mening, som i dette
tilfellet stereotypien om prestekarikaturen representerer - kan de mannlige
teologistudentenes forestillinger om prestens makt og maktmisbruk da forstas i lys av
den samfunnsmessige sammenheng de inngar i - som artikulasjoner for en mite 4 lose
personlige folelsesmessige konflikter ved 4 pata seg — eller frasi seg — presterollen.

Det er i lys av den profesjonsforstdelse som kan avleses i den teologifaglige diskursen
om presten som fagteolog - preget av splittelsen mellom det personlige og faglige - og
de sosiale implisitte og ubevisste forestillingene om prestens maktmisbruk, de mannlige
teologistudentene med hver sine livshistoriske erfaringer, skal konstruere en
profesjonsidentitet som prester. Sosialiseringen inn i denne splittelsen skjer ikke i et
vakuum, men i et storre samfunnsmessig rom hvor de sosiale meningene forbundet
med presterollen rommer ubevisste og uartikulerte forestillinger om en rolle, som ogsa
assosieres med maktmisbruk for 4 kompensere for personlig usikkerhet.
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5.4.1 Presten som fagteolog 1 det diakonale -
sosiale og relasjonelle rom

Den utfoldende modernitet og demokratiseringen av samfunnet har endret presterollen
fra 4 vare en forkynnende presterolle til den diakonale - sosiale og relasjonelle
presterollen.

Den profesjonsforstielsen som avtegnes 1 intervjuene med de mannlige
teologistudentene ved Det teologiske fakultet beskriver derimot et misforhold mellom
teologistudentenes diakonale - sosiale og relasjonelle onsker for prestetjenesten og den
teologifaglige diskurs de sosialiseres inn i. Dette avtegner en profesjonsforstielse hvor
presterollen er preget av splittelsen mellom det faglige og personlige.

Teologistudentene sosialiseres til idealet om presten som fagteolog, mens deres egne
erfaringer med og forestillinger om presterollen ikke italesettes. Fordi maktmisbruk
defineres bort og tilskrives den pietistiske presterollen - og ikke noe som utgjor et reelt
profesjonsetisk anliggende for liberale teologer - konstruerer de seg som prester i lys av
en forestilling om at presten som stér for den livsbekreftende liberale teologi, heller ikke
kommer til 4 misbruke makten sin.

Denne profesjonsforstdelsen skaper problemer for en presterolle som har beveget seg
inn i det relasjonelle rom hvor det nettopp vil vare prestens subjektivitet i mote med
enkeltmennesket som blir sxrlig patrengende i et maktperspektiv pa presterollen i dag,.
Profesjonell makt er ikke noe presten kan velge 4 ta avstand fra eller beskytte seg mot
ved 4 sta inne for et bestemt teologisk perspektiv - men m4 italesettes ved 4 artikulere
de mange aspekter ved den enkelte teologistudent - og prests subjektivitet.
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5.5 Hannah og Ingrids subjektivitet i mote med
presterollen

I motsetning til de mannlige teologistudentene, forteller de kvinnelige teologistudentene
mye om sine erfaringer som kvinner og det er et bestemt forhold i intervjuene med de
kvinnelige teologistudentene som trer fram som pafallende. De kvinnelige
teologistudentene foler seg avlest pa en annen mite enn de mannlige teologistudentene.”

I Hannahs forestillinger om presterollen er det opplevelsen av avmakt som er
pafallende. Hun har en forestilling om at hun vil bli sett pa som ei lita jente og
jentepresten - ndr hun tenker pa seg selv som prest og strever med hvorledes hun kan
oppnd autoritet og ta sin plass som kvinne i presterollen.

er det andre ting du lurer pid om kan bli vanskelig for 4 vare den presten
du ensker 4 bli? Mme, (stille) eller forelgpig tenker jeg og at jeg er altfor ung ... og jeg
tenker det er vanskelig d vare ung prest for en voksen menighet, a fa (stille) det er jo ikke
sdann antoritet sann i sann gammel tankegang, men du skal jo pd en mate ha en antoritet og
du skal jo vare i masse samtaler og du mi jo ta en del avgjorelser, d vare sa ung, tenker jeg,
er utfordrende, og og, d vere kvinne, der kommer "jentepresten” tenker jeg er utfordrende, Vil
du si litt mer om det? Ja, (stille) eller jeg merker det jo her pa huset og, hvis en
snakker litt opp “du er sa rodstrompe” at det er liksom, ja, pa en niite tror jeg de er litt redd
Jor sdnn sterke kvinner eller jenter eller hva jeg skal kalle det, (T1 10 - 11)

her kommer jeg og er kjempeliten og der ligger du og er veldig syk og, og du bar ikke bedt
om at jeg skal komme, men vil du snakke allikevel”? (T'1 37)

Ingrids subjektivitet artikuleres annerledes enn Hannahs. Ingrid forteller ikke like
direkte at hun foler seg avlest pd en annen mite enn de mannlige teologistudentene,
men er et tema jeg avleser 1 fortellingen hennes om hvorledes hun som gutte - jenta
forsoker 4 konstruere seg en ny rolle i presterollen hvor hun kan fi artikulere sin
femininitet og veere kvinne i en mannsrolle.

70 Merete Thomassen forteller fra sine 17 4r som tilhorer pa teologistudentenes oppsummering av Stiftspraksis - som er
en obligatorisk del av presteutdannelsen og finner sted pé slutten av teologistudiet - om et repeterende monster i
tilbakemeldingene som gis i denne sammenhengen. Thomassen observerer at i tilbakemeldingene til de fysisk lave
kvinnelige studentene blir &ropp og storrelse gjort til gjenstand for kommentater som knyttes til deres utforelse av
prestepraksisperioden (Thomassen, 2017). I artikkelen Nar presterollen moter kjonnsrollen. Integrering av kjonn i
veiledningssamtalen beskriver Gry Friis Eriksen at mange teologistudenter et opptatt av hvotledes de kan bevare sin person
og identitet i presterollen, men at denne refleksjonen sjelden inkluderer deres kjonn. I praksisperiodene moter
teologistudentene ofte for forste gang klare forventninger til Den Kvinnelige presten og Den Mannlige presten og at
disse forventningene ofte gir studentene opplevelsen av fremmedgjorthet i mote med presterollen (Friis Eriksen, 2013).
Friis Eriksen (2013) bruker begrepet kjonn i denne sammenhengen, men jeg oppfatter det slik at det er den enkeltes
subjektivitet det er tale om.
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5.51 Hannah og Ingrids erfaringer i lys av
kulturelle forestillinger om kvinners
underordning

Ingrids og Hannahs opplevelser av 4 fole seg avlest pa en annen mate enn de mannlige
studentene, kan likevel ikke alene forstis pa bakgrunn av den historiske presterollen.
Som vi har sett er det ikke pa teologistudiet de forste gang har erfart at de ikke helt
passer inn og forseker 4 finne ut hvorledes de kan artikulere sine egne behov og ta sin
plass. Dette har vert viktige temaer for dem helt fra de var barn.

Det er sxtlig Hannahs forestilling om at hun blir sett pa som ez /ita jente jeg tolket i lys av
erfaringene i familien hennes - opplevelsen av ikke 4 fa komme til orde fordi hun var
minst i soskenflokken og at hun mitte ta hensyn til morens folelser og behov for
kontroll. Opplevelsen av 4 bli sett pad som ¢ /ita jente tolket jeg som artikulasjoner for
Hannahs lave selvbilde og for at Hannah nd strever med 4 /a sin plass og ma siutte a
unnskylde seg.

Intervjuene med Ingrid kan forstids som en fortelling om jenta som matte underordne
seg og ikke ta for mye plass. Ingrid passet ikke inn i rolleforventningene til hvorledes
jenter skulle vare. P4 skolen var hun aktiv, utadrettet og stod opp og kjempet for det
hun mente var riktig. Dette ble ikke akseptert. I den livshistoriske belysning ble Ingrids
opplevelse av at hun mitte sta pa og vare den sterke, tolket som en opplevelse av at det
ikke var rom for at hun ogsa kunne trenge trost og stotte og dette tolket jeg som
bakgrunnen for at Ingrid tok gutte - jenterollen. I gutte - jenterolfen kunne Ingrid fortsette
a vere aktiv, utadrettet og kjempe for det hun mente var riktig, men hun matte
underordne andre viktige sider ved seg selv - folelsene og behovene sine og ensket om
tilknytning.

I et livshistorisk perspektiv kan Ingrids valg av presterollen forstis som et forsok pa 4
bevege seg ut av gutte - jenterollen og inn i en ny rolle, hvor hun bade vil uttrykke de
maskuline egenskapene sine, samtidig som hun vil integrere sin femininitet - som det
ikke er plass til i gutte - jenterollen.

det skulle temmes av noen lerere, det var truende, det, skummelt og, noe vi ma fi luka bort,
non nn

ehh, sann sett s ble jeg jo klar over det at "du skal begrense deg", "du skal begrense deg",
dn skal begrense deg" (T'1 24 - 25)

Ingrids beskrivelse av feminine prester - kvinner som virkelig torr 4 vare kvinne - som
viktige forbilder og kan i denne optikk forstds som representasjoner pd det som er
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underordnet - men som hun ved 4 tre inn i en mannsrolle - forseker 4 integrere i seg

selv.

Fordi underordningstematikken som kommer til syne i intervjuene med Ingrid og
Hannah ikke har oppstatt pa teologistudiet, men artikuleres som livshistoriske
erfaringer, mener jeg at Hannahs og Ingrids subjektivitet i mote med presterollen, ma
forstas 1 lys av en storre kulturell og samfunnsmessig sammenheng hvor kvinners
sosialisering til underordning fremstar som et aspekt ved kvinners sosialisering. I denne
samfunnsmessige belysning kan Ingrids og Hannahs refleksjoner om presterollen
forstds som kulturelle erfaringer om jenters og kvinners underordning som kommer til
uttrykk i en vanlig diskurs om kvinner - kvinnen som /Zten, et barn og avhengig og sot, stille

0g passiv.

Den underordningstematikken som kommer til syne i intervjuene kan derfor forstds
som en forlengelse av den sosialiseringen jenter utsettes for 1 det norske samfunnet og
utrykke noe annet og mer enn at de opplever seg makteslose i mote med presterollen.
Kjonnsundertrykkelsen har altsié vart sterk i barndommen og den repeteres i
profesjonsutdannelsen - som gjenspeiler det samfunnet den er situert i. Hannahs
forestilling om at teologistudiet tilhorer mennene og at professorene ser pa henne som
dum, fordi hun som kvinne artikulerer seg pa andre mater enn mennene, kan forstis
som et eksempel pa dette samfunnsmessige forhold.

Utdanningsinstitusjonens organisering av jentegruppen for 4 tilrettelegge for de
kvinnelige teologistudentenes utfordringer i mote med et tradisjonelt mannsyrke, kan
forstds som uttrykk for et institusjonelt forseker pa 4 tilrettelegge for kvinners
deltagelse pa en arena som tradisjonelt har vart forbeholdt menn, for at teologistudiet
ikke skal fungere som hermetiserende pd den kulturelle og samfunnsmessige
underordningsstrukturen kvinner befinner seg innenfor.

5.5.2 Et fortolkende perspektiv pa de
ambivalenser som italesettes av Ingrid og
Hannah - et sosialiseringsperspektiv pa
kvinners underordning

Et trekk ved det norske moderne og demokratiske samfunnet er likestilling mellom
kjonnene. Kvinners mulighet til 4 bli prester kan forstds som en folge av den endrede
kjonnssosialiseringen som utviklet seg 1 den utfoldende modernitet og
demokratiseringen av samfunnet. I Den norske kirke ble den forste kvinne, Ingrid
Bjerkas, ordinert til prestetjeneste i 1961. Selv. om det i dag er mange kvinner i
prestetjeneste, kan presterollen - som en sosial kategori - fortsatt forstds 1 lys av den
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historiske rollen presten har hatt som en profesjon som var forbeholdt menn. Pa denne
bakgrunn er det et utfordrende yrkesvalg Ingrid og Hannah har tatt.

Kvinners rett og mulighet til 4 velge tradisjonelle mannsyrker forstis gjerne som en
transformasjon av kvinners kamp for autonomi og kvinners likestilte rett og mulighet
for 4 inneha yrker som tradisjonelt har vart forbeholdt menn, fremstir som et utrykk
for likestilling mellom kjonnene i det norske samfunnet i dag. Ovenfor skisserer jeg
ogsia hvorledes teologistudentenes diakonale - sosiale og relasjonelle onsker for
prestetjenesten, kan tolkes som folge av kvinners inntog i presteprofesjonen, som et
blitt formet etter et kvinnelig verdisett og har vunnet fram som et faktisk trekk ved den
moderne profesjonsforstaelsen pa presterollen i dag.

Forestillingen om  kvinners  likestilling  italesettes  gjerne  innenfor en
samfunnsekonomisk diskurs, hvor likestilling assosieres med arbeidsdeltagelse.
Bakgrunnen for dette er forestillingen om at kvinner blir likestilte nar de far tilgang til
de samme posisjoner og goder som tradisjonelt har vert forbeholdt menn. I denne
samfunnsekonomiske diskursen hvor det er arbeidsdeltagelse som verdsettes,
problematiseres kvinners sosialiserte kvinnelige identitet som er forbundet med
omsorgsutovelse. For eksempel italesettes kvinners yrkesfraver og reduserte inntekt
som folge av svangerskap, fodsel - og den patelgende omsorg for barn - som en trussel
for kvinners likestilling. For 4 sikre kvinners likestilling diskuteres det pa hvilke mater
kvinner skal innordne seg arbeidsdeltagelse. For eksempel diskuteres det hvor mange
uker lovpilagt foreldrepermisjon far skal ha - for at mor skal ha et kortere fraver i
arbeidslivet og forslag om et utvidet barnehagetilbud som skal omfatte spedbarn for
fylte ett ar og vere dognapent. Bide omsorgsutevelse og samfunnsekonomiske hensyn
er viktige aspekter i den norske velferdsstaten, men 1 den samfunnsekonomiske diskurs
har omsorgsrasjonaliteten liten plass og representerer forskjellige og 1 noen
sammenhenger, ogsid motstridende rasjonaliteter.”!

Ingrid og Hannah er altsd vokst opp i et samfunn hvor forestillingen om likestilling
mellom kvinner og menn er dominerende. Likevel - erfaringene deres og de
emosjonelle konfliktene de strever med, som jeg ovenfor tolker som uttrykk for
kvinners sosialisering til underordning, problematiserer denne forestillingen. I det
folgende vil jeg reflektere over den motsetning som ligger i at Ingrid og Hannah pa den
ene siden lever i et samfunn preget av at det er likestilling mellom kvinner og menn -
samtidig som deres sosialiserte subjektivitet som kvinne - ikke passer med denne
forestillingen.

"1 Omsorg er fundamentalt for menneskets psykiske og fysiske utvikling og helse giennom hele livslopet. Mitt normative
utgangspunkt er derfor at kvinners likestilling ma diskuteres uten at kvinners sosialiserte omsorgsrasjonalitet i seg selv
ma forstds som en hindring eller drsak til kvinners manglende likestilling. Som en folge av dette mener jeg at det er de
premisser som anlegges i den samfunnsokonomiske diskursen om kvinners likestilling ogsd ber innga som gjenstand for
diskusjon - ikke bare kvinnens omsorgsrasjonalitet.
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Dette motsetningsfulle forholdet mellom forestillingen om likestilling og Ingrid og
Hannahs erfaringer som kvinne vil jeg reflektere over ved hjelp av Bjerrum Nielsens
(1998) teoretiske perspektiv pa kvinners sosialisering til konflikten mellom autonomi og
kjerlighet. Avslutningsvis vil jeg reflektere over Ingrid og Hannahs konstruksjoner av
seg selv som prester som et forsek pa 4 bli autonome og likestilte.

I artikkelen Swa piger, sode piger, stille piger - om pigeliv og pigesosialisering skisserer Harriet
Bjerrum Nielsen et teoretisk tolkningsperspektiv pa hvorledes jenters og kvinners
sosialisering til underordning kan forstds i et samfunn hvor det eksisterer en forestilling
om at den sosiale kjonnsforskjellen er avskaffet (1998).72

Bjerrum Nielsen forstir kjonnsrolleatferd bade i lys av den enkeltes livssammenheng og
som produsert 1 en indre relasjon til de ytre historiske, samfunnsmessige forhold den
enkelte er en del av. Derfor er Bjerrum Nielsens perspektiv godt egnet til a vise
hvorledes subjektivitet og kjonnsrolleatferd ikke bare ma forstds i lys av den enkeltes
livshistorie, men ogsé i lys av den kulturelle og samfunnsmessige sammenhengen jenta
sosialiseres innenfor.

Bjerrum Nielsen (1998) diskuterer om det kan vare slik at jentesosialiseringen
disponerer jenter til bestemte atferds - og reaksjonsmater, som kan forsterke eller
imotekomme undertrykkelsen av behovene og interessene deres i lopet av livet.
Bjerrum Nielsen tolker denne tematikken i lys av nyere psykoanalytisk teori hvor
avhengigheten av bekreftelse gjennom intime relasjoner utlegges som en konflikt
mellom kjarlighet og autonomi som grunnlegges pa et tidlig tidspunkt i jentas liv - i
symbiosen, atskillelsen og gjenforeningen med mor.

Bjerrum Nielsen (1998) tar utgangspunkt i at jentas mate 4 inngd i relasjoner til andre
grunnlegges gjennom dette tidlige forholdet til moren. Dette oversties ikke - men
gjennomfores hele tiden ogsa overfor andre enn moren - for eksempel venninnene,
lererne og mennene. Avhengigheten og bekreftelsen gjennom de intime relasjonene er
blitt jentas mate 4 opprette relasjoner til andre pa. Dette betyr ikke at senere erfaringer
ikke ogsd har betydning for jentas sosialisering. Jenta har fortsatt mye 4 lere om
hvorledes hun ber oppfore seg i forskjellige situasjoner, uttrykke behovene sine og om
hun kan eller ikke kan vise aggresjonen sin. Utgangspunktet 1 dette perspektivet er
likevel at det som er grunnlagt i morsrelasjonen er drivkraften i jentas videre
sosialisering - den konstante angsten for ikke 4 bli elsket hvis hun hevder sine egne
behov. Jenta lerer at det bare er nar hun gir avkall pa seg selv, at hun vil bli elsket - og

721 Historien om jenter og gutter. Kjonnssosialisering i et ntviklingspsykologisk perspektiv argumenterer Bjerrum Nielsen og Rudberg
(1989) for at sosialiseringen til psykologisk kjonn skjer i atskillelsen / gjenforeningen mellom spedbarnet / barnet og
mort. Bjerrum Nielsen og Rudbergs perspektiv, slik jeg forstir det, tar utgangspunkt i antagelsen om at den lille jenta og
gutten forholder seg forskjellig til mor i atskillelsen / gjenforeningen og likeledes at mor forholder seg forskjellig til
gutten eller jenta i atskillelsen / gjenforeningen. Derfor sosialiseres gutter og jenter til forskjellige kjonnsidentiteter.
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nettopp fordi hun har avgitt sa vitale deler av seg selv - blir kjerligheten fra en annen en
eksistensbetingelse for henne. Dette forer til mindreverdighetsfolelsen - hun elskes ikke
for den hun er - men for det hun har gitt avkall pd - og det forer til et umettelig behov
for kjeerlighet og annerkjennelse. Dette md jenta fortrenge - og hun ma ogsé fortrenge
vreden og aggresjonen denne fortrengning medferer. I det omfang de likevel realiseres,
opplever jenta angst eller skyldfolelse - angst for seksualitet, autonomi og aggresjonen
(Bjerrum Nielsen, 1998, s. 204).

5.5.3 Hannah og Ingrids konstruksjoner av seg
selv som prester 1 lys av et
sosialiseringsperspektiv pa kvinners
underordning

Det er heller ikke den samfunnsekonomiske diskurs hvor likestilling assosieres med
arbeidsdeltagelse de ambivalenser og motsetninger Hannah og Ingrid italesetter, best lar
seg forstd. Hannah og Ingrid forstir seg selv i lys av sosiale kategorier som er
konstruert ut fra et kjonnslig underordningsperspektiv - og det er den manglende
italesettelsen av erfaringene deres, tolket som kulturell underordning, som trer fram
som péfallende. I denne samfunnsekonomiske diskursen er det ikke sprak for 4
artikulere de folelsesmessige konfliktene Hannah og Ingrids strever med som kan
forstas som uttrykk for kvinnelig underordning og fremstar som subtil og vanskelig 4 fa
tak i.

Hannah og Ingrid tolker de erfaringene - som kan forstas som kvinnelig underordning -
som uttrykk for personlige folelsesmessige konflikter. De forstar dem i et livshistorisk
perspektiv og oppfatter det som deres private ansvar 4 bearbeide disse erfaringene.
Disse folelsesmessige konfliktene sprikliggjores ikke som underordning, og paferer
Hannah og Ingrid psykisk konflikt. Hannah forteller at hun er naer ved 4 bli utbrent av 4
ta vare pd bide egne og andes behov og strever med hvotledes hun kan ta sin plass med
sine tanker, folelser og meninger. Ingrid loper fra avtale til avtale og preges av uro fordi
hun, som den toffe gutte - jenta, ble redd for narhet - og strever med 4 finne en rolle
hvor hun kan integrere flere sider ved seg selv.

I et materielt perspektiv kan Ingrids og Hannahs konstruksjoner av seg selv som prester
forstds som et vellykket forsok pa 4 bevege seg ut av underordningen, men denne
forestillingen om kvinners likestilling har utgangspunkt i sosiale kategorier som er
konstruert ut fra et kjonnslig underordningsperspektiv - hvor kvinnen forstds som
likestilt nir hun konstrueres som lik mannen. Dessuten inngir de kvinnelige og
mannlige teologistudentene 1 en kulturell sammenheng hvor de sosialiseres forskjellig
med tanke pa presterollen. De mannlige teologistudentene sosialiseres til en forestilling
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om at de far makt i presterollen, mens kvinnene sosialiseres til underordning. Derfor vil
ogsi deres konstruksjoner av seg selv som prester fi forskjellig utfall for dem. I denne
belysning kan Hannah og Ingrids konstruksjoner av seg selv som prester ogsd forstis
som en vedlikeholdelse av en eksisterende underordnende strukturer de befinner seg
innenfor og konstruksjonen av seg selv som prester gjor dem derfor ikke autonome.

Det er i denne sammenhengen jeg mener Bjerrum Nielsens teoretiske perspektiv pa
kvinners sosialisering til konflikten mellom autonomi og kjerlighet bidrar med begreper
som gir mulighet til 4 reflektere over Hannah og Ingrids folelsesmessige konflikter og
hvorledes disse kan sprakliggjores som uttrykk for en sosialisert kvinnelig underordning
er relevant.

For at kvinner skal sosialiseres til likestilling fokuserer ikke Bjerrum Nielsen pé hvilke
goder eller byrder kvinner ma velge eller velge bort for a bli likestilte. Bjerrum Nielsen
forstir - som skissert ovenfor - kvinners sosialisering til underordning i lys av den
dynamiske konflikten mellom autonomi og kjerlighet. Utviklingen av autonomi i denne
sammenhengen dreier seg ikke om at kvinner kan velge tradisjonelle mannsroller, men
at de kan fi sprakliggjore egne folelser, behov og ensker - og - like viktig - 4 fd gjore
dette uten 4 bli fratatt kjerligheten fra hennes forskjellige omsorgsrelasjoner. Far jenta
utvikle denne formen for autonomi - vil hun heller ikke trenge 4 innga i relasjoner for 4
soke bekreftelse pa egen verdi.

I denne sammenhengen er det relevant a referere til forestillingen om at det er kvinners
omsorgsrasjonalitet som hindrer kvinners likestilling. Det kunne jo da tenkes at hvis
kvinner sosialiseres til autonomi - og ikke til konflikten mellom autonomi eller
kjerlighet - ville kvinner ogsé frigjores fra den omsorgsrasjonalitet de sosialiseres til.

Jeg tolker Bjerrum Nielsens perspektiv pa konflikten mellom autonomi og kjerlighet pa
en annen mate. Utgangspunktet mitt er at utviklingen av autonomi - ikke dreier seg om
at den enkelte skal bli selvtilstrekkelig. Det som trer fram som sentralt ved den
autonomi Bjerrum Nielsen beskriver, er ikke at kvinner ma frigjores fra
omsorgsrasjonaliteten, men at omsorgsutovelsen motiveres ut fra den andres behov og
ikke brukes i et vedvarende forsok pi selv 4 fole seg elsket. I dette perspektivet er det
ikke kvinners omsorgsrasjonalitet, men sosialiseringen til konflikten mellom
avhengighet og kjerlighet, som forstis som arsaken til problemet.

Hannahs forestilling om at hun vil bli avvist hvis hun tar sin plass og sier hva hun
mener og tenker og Bjerrum Nielsens beskrivelse av konflikten mellom autonomi og
kjerlighet - kan narmest beskrives som hdnd i hanske. Intervjuene med Hannah gir god
innsikt 1 ambivalensen forbundet med hennes relasjonsorienterte onske for
prestetjenesten og ivaretagelsen av hennes egne behov. Hannah er sd opptatt av a gi
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den andre verdi at hennes egen autonomi kommer helt i bakgrunnen. Hvis Hannah
slutter 4 tenke pa andres ve og vel, kunne det tenkes at hun ville fa det bedre, men ut i
fra Bjerrum Nielsens perspektiv, er det ikke Hannahs omsorgsrasjonalitet som fremstér
som problemet, men motivet for omsorgsutovelsen - hun ma yte omsorg for selv i fole
seg verdifull.

Ingrids subjektivitet artikuleres pa litt andre mater enn den Bjerrum Nielsen skisserer,
men tolket i lys av konflikten mellom autonomi og kjerlighet, bidrar Ingrids artikulerte
subjektivitet med en mer nyansert forstdelse av hvorledes kvinners underordning
artikuleres, enn den Bjerrum Nielsen beskriver.

Ved forste oyekast fremstir Ingrid svaert forskjellig fra Hannah. Ingrid er ikke redd for
4 si hva hun mener og tar tilsynelatende plassen sin uten 4 unnskylde seg. Likevel
forteller Ingrid om opplevelsen av ikke 4 passe inn fordi hun var jente og at hun ble
mott med forventningen om 4 tilpasse seg og ta rollen som den sofe, stille og passive jenta. 1
stedet for 4 inngd i denne underordnende rollen ga Ingrid avkall pa felelsene og
behovene sine - og ble gutte - jenta.

Selv om Ingrids fortelling like fullt kan tolkes som en fortelling om underordning, er
det ikke behovet for a4 gi den andre opplevelsen av a vare verdifull, som er mest
pafallende i Ingrids underordning. Underordningen i intervjuene med Ingrid artikulerer
seg 1 at hun enten matte velge en tradisjonell maskulin eller feminin rolle. I gutte - jenta
rollen matte hun underordne behovet sitt for tilknytning og kjerlighet og fikk ikke
artikulere hele sin mangfoldighet som den jenta hun var og hun beskyttet seg ved 4 bli
selvtilstrekkelig. Ingrid slapp ingen naert inn og utviklet det hun beskriver som
narhetsangst. Ingrids konstruksjon av seg selv som prest - forstatt som en tradisjonell
mannsrolle - kan i denne optikk forstds som et uttrykk for denne selvtilstrekkeligheten.
I sjelesorgssamtalene beveger Ingrid seg fra 4 vare selvtilstrekkelig til 4 apne for ensket
om de relasjonelle aspekter ved menneskelivet. Fra 4 tenke pd seg selv som alene i
prestegarden, kjenner hun na at hun ensker en 4 dele livet med og fi sin egen familie.

Dette kan ogsa belyse forholdet mellom den individuelle erfaring og den
samfunnsmessige sammenheng denne erfaringen gjores innenfor. For Ingrid var det
ikke akseptert at hun som jente tok en gutterolle pd skolen - og hun fikk beskjed om 4
begrense seg og ta mindre plass og som ung voksen er Ingrid nd pa vei inn i en
tradisjonell mannsrolle. I lys av hennes oppvekst og presterollen forstitt som en
mannsrolle, befinner Ingrid seg i et psykodynamisk felt og en samfunnsmessig
motsetning - hvor det bide eksisterer en forestilling om at kvinner er likestilt - samtidig
som de sosialiseres til underordning. Som kvinne har Ingrid erfart at hun matte oppgi
sin autonomi, samtidig som hun na gar i en rolle som er forbundet med autonomi - for
a forsoke 4 integrere de sidene ved seg selv hun matte underordne.
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Hannah og Ingrid forseker 4 skape seg autonomi ved 4 bevege seg innenfor den orden
de er sosialisert inn i, men slik jeg forstdr det, vil ikke deres sosialiserte subjektivitet til
underordning - endres ved at de konstruerer seg som prester eller fir del i andre goder,
som tradisjonelt har tilhert menn. Hannah og Ingrids muligheter for 4 bevege seg ut av
underordningen fremstir som mer komplisert og sammensatt. Bjerrum Nielsens
teoretiske  perspektiv  forstdir  kvinners  underordning som  kompliserte
sosialiseringsprosesser bade menn og kvinner inngar i og opprettholder. En folge av at
kvinner sosialiseres til 4 inngé i underordnende strukturer er at kvinner ogsa italesetter
seg selv og andre kvinner innenfor denne strukturen. Bjerrum Nielsens teoretiske
perspektiv bidrar i denne sammenhengen med et sprak for a forsta Ingrid og Hannahs
sosialiserte subjektivitet til underordning, som ikke fremmedgjor dem i en forestilling
om at er likestilte.
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6 Konklusjon

6.1 De livshistoriske aspekter ved en profesjonell
identitetsutvikling som prest

Til sist i avhandlingen vil jeg reflektere over pa hvilke méter mine analyser og tolkninger
av materialet besvarer denne avhandlingens forskningsspersmil - som fokuserer pa de
livshistoriske aspekter ved en profesjonell identitetsutvikling som prest:

Pa hvilken mate spiller livshistoriske sosialiseringsprosesser med i teologistudentenes inngang
1l en profesjonell identitet som prest?

Mine analyser og tolkninger av teologistudentenes onsker for prestetjenesten har
sannsynliggjort at de livshistoriske sosialiseringsprosesser som spiller med i
teologistudentenes utvikling og inngang til en profesjonell identitet som prest, kan
forstds som forskjellige lag som inngir i et dialektisk resultat av et sarlig historisk
subjekt i en bestemt samfunnsmessig situerthet. Disse lag - som spiller med i den
enkeltes profesjonelle identitetsutvikling - er dels den enkeltes livshistoriske erfaringer,
som er samfunnsmessig konstituerte, dels den konkrete situasjon subjektet befinner seg
innenfor, som gir anledning til en lang rekke motsetningsfulle forestillinger om
presterollen og framtidsforestillinger - som er konstituerende for den enkeltes
orienteringshorisont og hermed utviklingen av den enkeltes livsstrategier.

I de skisserte forslagene til livsutkast i det foregdende kapitlet viser jeg at den liberale
teologi, polariseringen mot pietismen og posisjoneringen i forhold til Det teologiske
menighetsfakultet fremstir som repeterende og strukturerende temaer i
teologistudentene ved Det teologiske fakultets selvforstielse. I et livshistorisk
perspektiv ser jeg at disse temaene fremstdr som pafallende og til dels urealistiske i
deres framtidsrefleksjoner om prestetjenesten og jeg sannsynliggjor pa hvilken mate
disse temaene kan tolkes som uttrykk for at teologistudentene projiserer deres
personlige tvil og usikkerhet pd den teologifaglige diskursen de sosialiseres innenfor. De
forholder seg til og artikulerer vanskelige folelsesmessige konflikter ved hjelp av den
teologifaglige diskursen de er en del av og artikulerer seg i de termer som ligger der og
speiler seg i dette rom - hvor vitenskapelig teologi har en stor plass - og som gir dem et
sprak for deres konstruksjoner av selvforstdelsen deres.

Mine analyser og tolkninger av den funksjon den liberale teologi, polariseringen mot
pietismen og posisjoneringen i forhold til Det teologiske menighetsfakultet har i
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studentenes selvforstdelse - tydeliggjor ogsd pa hvilke miter historiske - og
samfunnskonstituerte konflikter blir konstituerende for den enkelte teologistudents
orienteringshorisont og blir en del av den enkeltes livsstrategier. Den liberale teologi,
polariseringen mot pietismen og posisjoneringen i forhold til Det teologiske
menighetsfakultet er ikke tilfeldige temaer i disse teologistudentenes narrativ, men
inngdr i en teologifaglig diskurs hvor kampen om teologi og det moderne fremstir som
et strukturerende element, som jeg forstir pa bakgrunn av de konsekvenser det
moderne nedslag fikk ved Det teologiske fakultet - hvor tro ble et konfliktfylt og
vanskelig tema. 1 denne samfunnsmessige optikk kan for eksempel den splittelsen
mellom personlig tro og vitenskapelig teologi som Oliver strever med, tolkes som en
samfunnsmessig konstituert konflikt - men som Oliver italesetter som sitt personlige
problem og som fremstir som avgjorende for hans avgjorelse om ikke 4 bli prest etter
endt utdannelse.

Analysene og tolkningene av intervjuene i en livshistorisk - og samfunnsmessig optikk
gjor det ogsa mulig 4 tolke pd hvilke mater teologistudentene héandterer personlige
erfaringer gjennom forestillingen om profesjonsidentiteten og pa hvilke mater disse
inngdr i den enkelte teologistudents subjektive strategi - som til dels er ubevisst, men
samtidig ogsa ma forstds som samfunnsmessig konstituert.

Teologistudentenes onsker for prestetjenesten orienterer seg i spennet mellom deres
personlige livserfaringer, deres personlige erfaringer med presterollen, fra familien for
noen, fra praksis for andre og de samfunnsmessige mulige rammer - hvor deres
utdannelsessted, den teologiske diskusjon - spiller med. Mine analyser og tolkninger
viser at den individuelle psykiske erfaringsbakgrunn som handler om subjektivitet,
foreldre - og familierelasjoner, erfaringer med lerere og medelever - pa fritidsaktiviteter
og 1 kirken - kan tolkes som medvirkende til den enkelte teologistudents oppfattelser av
presteprofesjonen og framtidsforestillinger som prester.

Ingrids konstruksjon av seg selv som prest kan tolkes som et forsek pa 4 komme ut av
underordningen hun er sosialisert til. Hannahs enske for prestetjenesten dreier seg om 4
gi den andre opplevelsen av 4 vare verdifull - som er hennes strategi for selv 4 oppleve
seg verdifull og som jeg tolker pa bakgrunn av livshistoriske erfaringer i familien
hennes. For de studentene som er prestebarn kan valget av presteyrket ogsd tolkes som
en fortsettelse av primersosialiseringen - hvor det 4 bli prest inngar 1 deres strategi for 4
forholde seg til folelsesmessige konflikter 1 fars - eller foreldrerelasjonen. Joakim vil bli
prest fordi det inngér i forestillingen hans om at han da er best for Gud - som gir ham
opplevelsen av 4 fole seg uforbeholdent elsket av Gud - som jeg i den livshistoriske
optikk tolker som en strategi i Joakims forsek pé fole seg elsket av faren.

204



Parallelt skisserer jeg pa hvilke mater teologistudentenes konstruksjoner av seg selv som
prester ogsa kan tolkes i den horisont for forskjellige presteroller moderniseringen har
frembragt, hvor - sekulariseringen, institusjonskampen, de unges fremmedhet overfor
kristendommen - utfyller det faglige og profesjonelle felt.

I lys av disse tolkningsperspektivene viser jeg forskjellige lag ved teologistudentenes
sosialisering til en profesjonell identitet som prest - deres fortolkning av presterollen
som er innleiret i og konstituert av den bestemte teologistudents livshistorie, den
historiske og sosialt spesifikke situasjon og de til en hver tid eksisterende kollektive
erfaringer, som er objektivert i spriket og som gir serlige forutsetninger for
teologistudentenes fortolkning av seg selv og presterollen, sin omverden og sine
handlemuligheter i denne.

I en helhetlig tinerming til materialet kan det avleses to forskjellige
profesjonsforstaelser i intervjuene med studentene ved Det teologiske fakultet og Det
teologiske menighetsfakultet - som jeg forstir pa bakgrunn av disse to fakultetenes
forskjellige situerthet i det norske samfunnet, hvor de med hver sin bestemte historiske,
kulturelle og samfunnsmessige bakgrunn, har mett og tatt opp i seg det moderne pa
forskjellige mater.

Teologistudentene ved Det teologiske menighetsfakultet beskriver en presterolle som er
svaert forskjellig fra den historiske presterollen og denne profesjonsforstaelsen har jeg
tolket som uttrykk for en ny og alternativ presterolle som har vokst fram i den
utfoldende modernitet og demokratiseringen av det norske samfunnet. En folge av
disse samfunnsendringene er at kvinnene har inntatt presteprofesjonen og det er
sannsynlig 4 tenke at kvinnene - med sin sosialiserte kvinnelige identitet - har tatt med
seg sine kvinnelige verdier og sin omsorgsrasjonalitet inn i prestetjenesten - som i sin
tur kan utgjere en mulig forstielseshorisont for bide de mannlige og kvinnelige
teologistudentenes diakonale - sosiale - og relasjonelle onsker for presterollen. Dette
kan ogsi sees i den omvendte belysning - at moderniseringen og demokratiseringen av
samfunnet har lagt il rette for at kvinnene kunne innta presteprofesjonen - og utforme
den pa sin mdte. De ambivalenser og motstridende folelser som er tilstede i intervjuene
med Hannah og Ingrid - tolker jeg likevel som et uttrykk for at de kvinnelige
teologistudentene pa en og samme gang sosialiseres til underordning og bevisstheten
om likestilling - som jeg forstir som den subjektive avspeiling av at det fortsatt foregar
en kamp om kvinners likestilling og underordning i samfunnet.

I intervjuene med teologistudentene ved Det teologiske fakultet avleser jeg en annen
profesjonsforstdelse. Til tross for at disse studentene ogsa har et diakonalt, sosialt og
relasjonelt onske for prestetjenesten, fremstir deres forestillinger om presterollen som
pafallende motsetningsfull. Forst og fremst har disse teologistudentene et ambivalent
forhold til det 4 bli prest. De problematiserer forskjellige forhold ved den historiske
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presterollen - som forestillingen om at de vil fa mye makt i presterollen, men tar sterkt
avstand fra alle former for maktmisbruk - til tross for at det ikke medfolger formell
makt med presterollen i dag. Disse teologistudentene italesetter ogsd det 4 bli en god
prest med 4 bli en god fagteolog - mens de parallelt med dette ogsi forteller at de
savner 4 fd ordsette de subjektive og trosmessige aspektene ved prestetjenesten - som
de ikke opplever at det er rom for ved deres utdannelsesinstitusjon. I det livshistoriske
perspektiv skisserer jeg et tolkningsforslag hvor disse ambivalensene forstis som
uttrykk for en personlig opplevd avmakt og et ubevisst enske om og samtidig frykt for
egen maktbruk.

Dette kritisk informerte perspektivet apner ogsa for at disse ambivalensene kan tolkes i
lys av de bredere samfunnsmessige tendenser teologistudentenes sosialisering til
presterollen er innleiret i. De endrede kjonnsforhold som trer fram som et trekk ved det
moderne og demokratiske norske samfunnet - kommer til uttrykk pa forskjellige mater.
I ett perspektiv viste jeg at den diakonale - sosiale og relasjonelle presterollen - kan
betraktes som en folge av at kvinnene med sin sosialiserte kvinnelige subjektivitet har
satt sitt avtrykk pa prestetjenesten. De mannlige teologistudentenes ambivalente
forhold til presterollen kan ogsa forstas i et kjonnsperspektiv. Den del av de mannlige
teologistudentenes sosialisering som tradisjonelt har vert maskulin - svarer til den
historiske presterollen, og som jeg sannsynliggjor i disse tolkningene, kan den
diakonale, sosiale - og relasjonelle presterollen ogsid forstds som uttrykk for en
mannsrolle og profesjonelt formende mannlighet i endring.

6.2 Avsluttende kritisk perspektiv

Avslutningsvis vil jeg pa et overordnet niva belyse en forstielseshorisont for de
utfordringer som adresserer rekruttering til presteyrket og fratredensproblematikken
som preger prestetjenesten i dag, hvor det ofte fokuseres pa arbeidstid, arbeidets
organisering og de utfordringer det medforer 4 vaere prest, kanskje som eneste prest, i
grissgrendte strok.

Ved 4 fokusere pa de livshistoriske sosialiseringsprosesser som er involvert 1 utviklingen
av en profesjonell identitet som prest i denne avhandlingen - fir jeg pa et overordnet
nivd ogséd innsikt 1 de vilkarene for utviklingen av en profesjonell identitet som prest
Det teologiske menighetsfakultet og Det teologiske fakultet tilrettelegger for - og der
igien - de aspekter som fremstir som problematiske for presterollen i det norske
samfunnet i dag.

Felles for intervjuene med studentene ved bide Det teologiske fakultet og Det
teologiske menighetsfakultet er at de profesjonsforstaelser jeg identifiserer, i disse
intervjuene, gjenspeiler de historiske, samfunnsmessige og kulturelle forhold
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presteutdannelsen og presterollen er innleiret i, i det moderne norske samfunnet. Disse
to teologiske fakultetene har derimot mott og tatt opp i seg den utfoldende modernitet
pa forskjellige méter og utviklet hver sine moderne profesjonsforstaelser pa presterollen
og tilrettelegger pa forskjellige mater for at teologistudentene kan utvikle en
profesjonell identitet som prest.

Det teologiske menighetsfakultet befinner seg 1 spenningsfeltet mellom tro og
vitenskapelig teologi, men dette fremstar ikke som pifallende konfliktfylt i intervjuene
med disse studentene. I disse intervjuene er det et annet moderne trekk som fremtrer
som pafallende - denne presteutdannelsen har tatt opp i seg subjektiviteten - og legger
til rette for en moderne profesjonsforstielse hvor teologistudentene kan integrere bade
faglige og personlige dimensjoner i rollen.

Ved presteutdannelsen ved Det teologiske fakultet vil jeg trekke fram et forhold, som ut
ifra mine tolkninger, foregir pi en mite som aktiverer forsvarsstrategier hos
teologistudentene. Disse teologistudentene sosialiseres ikke til 4 ordsette pd hvilke
miter deres subjektivitet inngar i deres profesjonelle utvikling som prest. I stedet
fremelskes en intellektualiserende og splittende mite 4 forholde seg til folelsesmessige
konflikter, som artikuleres i posisjoneringen mellom den liberale teologi, pietismen og
til Det teologiske menighetsfakultetet. I en samfunnsmessig belysning tolker jeg dette
pa bakgrunn av de samfunnsmessige konstituerte konflikter som dreier seg om
forholdet mellom vitenskap og tro i et moderne sekularisert og demokratisk samfunn.
Mine analyser og tolkninger av det empiriske materialet har vist at teologistudentene
derimot onsker 4 tre inn i en presterolle hvor fag, praksis, tro og den enkeltes
subjektivitet er integrerte storrelser. Ut i fra denne optikk mener jeg at de moderne
utfordringene som presterollen og presteutdannelsen er innleiret i, bidrar med en
utdypet forstaelseshorisont for de rekrutteringsutfordringene og
fratredensproblematikken prestetjenesten star overfor i dag, pa andre mater, enn de
arbeidsorganisatoriske forholdene gjor.

Pa et mer abstrakt nivd peker avhandlingen pa at utdannelse ikke kan isoleres til den

enkelte students faglige tilegnelse av kunnskap og praksis, men ogsa alltid ma forstds
som et moralsk ansvar for menneskers sosialisering som involverer hele mennesket.
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Dissertation summary

In the first chapter of the dissertation I present the significance, primary focus and
basic theoretical concepts for the analysis and interpretation of the material.

The dissertation addresses the subjectivity of theology students and their development
of a professional identity as future pastors. The dissertation's most important contribu-
tion is to illustrate the ways in which a theology student’s development of a profession-
al identity as a pastor can be understood as patt of their personal identity. The disserta-
tion data consists of qualitative in - depth interviews with five theology students. Each
student was interviewed three times over a period of approximately 15 months in their
fourth and fifth year of study.

The dissertation's primary focus is:

What role do life - bistorical socialization processes play in the development of a theology stu-
dent’s professional identity as a pastor?

The over - arching perspectives underlying the analysis and interpretation of the data
are professional identity and learning. The dissertation is based on social learning con-
cepts. Learning is understood as embedded in a social context and psychoanalytical in-
sights are employed in the interpretation of subjective experiences. At the individual
level, learning is understood as the subjective dynamics of structuring knowledge. This
provides an opportunity to understand motivation and participation in educational ac-
tivities, the dynamics of the learning processes and the driving forces and methods that
students use to make meanings and negotiate their identity — all within an existing so-
ciety. In this way the development of professional identity among theology students oc-
curs in an expanded framework of understanding in which faith, identity and pastor-
hood ate part of the individual's construction of their entire lives, and is not limited to
personal traits or the working conditions of pastors. From this point of view, becoming
a pastor can be understood as part of the individual's construction of his or her life and
there may be many and different motivations for selecting a theological education and
becoming a pastor.
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Chapter one concludes with a brief description of the challenges that today characterize
the clergy profession in Norway. The clergy profession faces major challenges both in
terms of recruitment to the study of theology and to positions in the clergy. Only a sol-
id increase in theology students and low rates of church staff retirements (KA, 2014)
can defer a future crisis. The Church Employers' Organization Report from 2014 de-
scribes the latter as probably one of the most important factors for the Norwegian
Church to achieve its goals (KA, 2014, p. 1).

In Chapter two the adjustments made during the course of the data collection are pre-
sented, as well as the theoretical perspectives for data analysis and interpretation. Sever-
al theoretical perspectives for the analysis and interpretation of the data are employed.
Erikson's psychosocial identity development petspective offets a good basic undet-
standing for one of the characteristic features of a theology student's self - reflection
process. Students commonly refer to their relationships with parents / family and past
experiences as they attempt to find new ways to relate to what is interpreted as im-
portant milestones in the development of identity in a young adult. Ana Maria Rizzuto's
theory (1979) offers an enriching perspective on the faith of theology students. Howev-
e, it is the psycho - societal approach that forms the primary theoretical foundation for
the analysis and interpretation of the data.

The psycho - societal approach is based on a language - oriented socialization theory
that connects ideas about the educational development of the individual student based
on a general theory of subjectivity, the dynamics of learning and cultural production.
The foundation is Alfred Lorenzer’s materialistic socialization theory. According to Lo-
renzer’s theory, learning is understood as a situational adoption of language that ena-
bles the signification of experiences of the subject (Salling Olesen, 2012). From this
standpoint language use is more than just discourse, it also constitutes any symbol sys-
tem that enables communication where language use is also understood as shared
meaning (Salling Olesen, 2012). Thus language and awareness are inseparably connect-
ed by forms of interaction, social practice and language together with the lifelong ca-
pacity to build new relationships and revise existing relationships - all of which consti-
tute the core of learning (Salling Olesen, 2017, p. 14).

Language play is defined as the interface between subjectivity and cultural or objective
structures that interconnect and mediate relationships between specific individuals and
social practices. Language use is understood as something more than the particular dis-
courses that are socially constituted, language use also encompasses the formation of
subjective meaning and therefore also provides insight into both the formation of pre-
meditated and unconscious meaning (Salling Olesen, 2017). The basic assumption of
language play is psychodynamic development. This permits professional learning to be
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understood as the subjective acquisition of culturally prescribed knowledge and practice
(Salling Olesen, 2017, p. 19).

A basic tenet in the life - historical methodology is that individual students do not learn
the same and that learning is based on what has been learned previously. Analyses and
interpretations of the interviews with theology students provides special insight into the
unique learning processes that occur in the complicated interaction between the stu-
dent’s personal experiences and the particular historical, cultural and social conditions
that occur within the educational institution and in society as a whole.

The psycho - societal approach combines both a theoretical and methodological ele-
ment. The theoretical element presented above - the socialized subjectivity - and the
methodological element - a cultural analytical methodology - constitute the depth -
hermeneutic method. This is the methodological element in the pyscho - societal ap-
proach (Salling Olesen, 2012). The theoretical basis for analyzing and interpreting un-
conscious meaning in the interview texts is Alfred Lorenzer’s materialistic socialization
theory. Lorenzer focuses on the relationship between individual subjectivity (the psy-
chic body) and language and culture (codification of common sense, knowledge and
collective experience) and how social opposites are mediated in a subject through so-
cialization.

Chapter three is devoted to an explanation of the method - qualitative research inter-
views used to obtain data and the development of the interview guide.

The interview guide is based on the concept and theory Possible Selves (PS) (Matkus
and Nurius, 1986) and Damon, Menon and Bronk's interview guide on youth purpose
(Damon, Menon Bronk, 2003). PS is defined as personal representations of important
goals in the individual's life (Markus and Nurius, 1986). By studying theology student’s
aspirations and apprehensions concerning their future as pastors, the dissertation's data
highlights various aspects of the professional identity development of each theology
student.

Reflections on the theoretical understanding of science that underlies the psycho - soci-
etal approach - the depth - hermeneutic method - are discussed, as well as the relation-
ship between myself as the acknowledging subject and the recognized object. The latter
has significance in terms of the creation of the interviews and the subsequent analysis
and interpretation of the data.

Chapter four focuses on the analysis and interpretation of the aspirations and reflec-

tions of the individual theology students regarding their future ministry in a life - histor-
ical perspective.
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In Chapter five the same themes are analyzed and interpreted according to an evolving
modernity and the ways in which this depends on theology education and the church as
well as society in general. The highlighted interview topics in this context are faith, sub-
jectivity, science and gender.

In Chapter six the primary focus of the dissertation is coupled with the analyses and
interpretations. The analyses and interpretations of the interviews with theology stu-
dents are important additions to the visualization and development of an understanding
of learning processes in an academic education. The results thus provide important
contributions to the field of education, using the clergy as an example, and also con-
cretely reveal significant aspects of theology as an education and the clergy as a profes-
sion in Norway.

Based on the concepts of life story, subjectivity and experience, the psycho - societal
approach offers an in - depth understanding of the process of identity construction in
theology students. The life - historical approach shows how the individual theology
student integrates his previous experiences and orientations with the theological per-
spectives and professional understanding they meet at their respective educational insti-
tutions. This perspective reveals learning processes, as well as possible barriers to learn-
ing. A theological education is placed within a lifelong and extended life perspective
and studied in light of the opportunities that this education provides in all aspects of
life, not just in the clergy profession.

The analyses and interpretations provide insight into the professional understandings of
the theology student and expectations related to the role of the clergy in modern demo-
cratic Norwegian society. In addition, the evidence shows that the subjective learning
processes of theology students must not only be understood in the experiential sphere
of education, but also in the social context of theology studies and theology students.
This critical perspective especially illustrates the ways in which the education program
contributes to or prevents the opportunity for the individual theology student to devel-
op a professional identity as a future pastor in modern Norwegian society.

These interpretations indicate the different aspects of a theology student’s socialization
to a professional identity as a pastor. It is apparent that an interpretation of the pastot-
hood is embedded in and formed by the life history of the particular theology student,
the historical and socially specific situation, and the collective experiences existing at all
times. These interpretations are in turn objectified in language and provide special pre-
requisites for a theology student’s self understanding and understanding of the pastor-
hood, society and possible roles of the clergy in society.

Analyses and interpretations of the goals of theology students regarding the clergy pro-
fession suggest that life - historical socialization processes active in the development
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and establishment of a professional identity as a pastor can be understood as different
forces that produce a dialectical result consisting of a particular historical subject in a
particular social situation. These forces - which are active in the individual's profession-
al identity development - are partly related to the individual's life - historical experience,
which is socially constituted, and partly related to the concrete situation in which the
subject is active. This gives rise to a wide range of contradictory notions about the pas-
torhood and future ideas - which are significant to the individual's orientation horizon
and thus the development of life strategies.

The concept of life history derives from a critical theoretical tradition and opens also to
the interpretation of the data in light of how the socialization of theology students to
the clergy is embedded in broader societal trends. A focus on the life - historical sociali-
zation processes involved in the development of a professional identity as a pastor pro-
vides insight at a higher level into the necessary conditions for the development of this
professional identity. The Norwegian School of Theology and the Faculty of Theology
lay the foundations for many of the aspects that appear to be problematic for the pas-
torhood in Norwegian society today.

In this point of view the role of the clergy and a theological education are placed within
the evolving modernity. These interpretations contribute to an improved understanding
of the challenges of recruitment and the retirement issues faced today by the clergy.

At a more abstract level, the results indicate that education can not be only be defined
by the individual student's academic acquisition of knowledge and methods, but must
always be understood as a moral responsibility for a socialization process that involves
the entire human being,
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Resyme

I handlingens forste kapitel presenteres avhandlingens bidrag, problemstilling og de
barende teoretiske begrepene for analysen og tolkningen av materialet.

Denne avhandlingen handler om teologistudenters subjektivitet og deres utvikling av en
profesjonell identitet som framtidige prester. Avhandlingens viktigste bidrag 4 belyse pa
hvilke mater den enkelte teologistudents utvikling av en profesjonell identitet som prest
kan forstds som en del av deres personlige identitet. Avhandlingens materiale bestir av
kvalitative dybdeintervjuer med fem teologistudenter. Hver student er intervjuet tre
ganger over en periode pa cirka 15 maneder pa fjerde og femte studiear.

Avhandlingens problemstilling er:

Pa hvilke mater spiller livshistoriske sosialiseringsprosesser med i teologistudentenes inngang
1l en profesjonell identitet som prest?

Det overordnede perspektiv som ligger til grunn for analysen og tolkningen av
materialet er - profesjonell identitet - og lering. Avhandlingen har et sosialt
lzeringsbegrep hvor lering forstds som innleiret i en sosial kontekst og som trekker pa
psykoanalytisk innsikt i tolkningen av subjektive erfaringer. P4 det individuelle niva
forstds lering som basert pad de subjektive dynamikker av kunnskapskonstruksjonen.
Dette gir mulighet for 4 forsta motivasjon og deltagelse i utdannelse og dynamikkene i
lzeringsprosessene og hva som er de drivende krefter og dynamikker som de lerende
individer danner mening av og forhandler sin identitet - innenfor et allerede
eksisterende sosialt samfunn. Dette plasserer teologistudentenes profesjonelle
identitetsutvikling i en utvidet forstielsesramme hvor tro, identitet og presterollen
inngdr i den enkeltes konstruksjon av hele deres liv, og ikke begrenser seg til den
enkeltes personlige egenskaper eller prestens arbeidsforhold. A bli prest forstis i denne
belysning som et ledd i den enkeltes konstruksjon av sitt livsforlep og det kan vare
mange og forskjellige motivasjoner for 4 inngd i utdannelse og bli prest.

Til sist 1 kapitel en skisserer jeg kort hvilke utfordringer som preger presteprofesjonen i
Norge i dag. Presteprofesjonen stir i dag ovenfor store utfordringer bade nar det
gjelder rekruttering til teologistudiet og til presteyrket. Om krisen ikke skal forverres
ytterligere, avhenger av en sterk vekst av studenter pa kirkelige profesjonsstudier i 4rene
som kommer, samt at avgangen av medarbeidere i kirkelige stillinger blir sd lav som
mulig (KA, 2014). Kirkens arbeidsgiverorganisasjons rapport fra 2014 beskriver dette
som trolig en av de viktigste endringsfaktorene for at Den norske kirke skal néd sine
milsettinger (KA, 2014, s. 1).
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I avhandlingens andre kapitel redegjor jeg forst for de endringer jeg har gjort i lopet
av arbeidet med avhandlingen og de teoretiske perspektivene materialet er analysert og
tolket ut i fra og dernest de teoretiske perspektivene jeg har brukt for analysen og
tolkningen av materialet.

Jeg har valgt flere teoretiske perspektiver for analysen og tolkningen av materialet.
Eriksons psykososiale identitetsutviklingsperspektiv utgjor en god forstielseshorisont
for et av de karakteristiske trekkene ved teologistudentenes refleksjoner om seg selv. De
forteller alle ssmmen om forholdet til foreldre / familie og tidligere erfaringer som de
er opptatt av 4 finne nye mdter 4 forholde seg til pa og som jeg oppfatter som viktige
temaer i en ung voksen identitetsutvikling. Ana Maria Rizzutos teori (1979) bidrar med
et berikende perspektiv pa teologistudentenes gudsforestillinger. Det er likevel the
psycho - societal approach som utgjer avhandlingens teoretiske fundament for analysen
og tolkningen av materialet.

Det er the psycho - societal apporach som er det barende teoretiske perspektivet pa
analysen og tolkningen av materialet. The psycho - societal approach tar utgangspunkt i
en sprakorientert sosialiseringsteori som forbinder ideer om den individuelle lerendes
konstitusjon ut fra en outline av en generell teori om subjektivitet, dynamikker av laering
og kulturell produksjon basert pa Alfred Lorenzers materialistiske sosialiseringsteori
hvor lering forstds som en situert adopsjon av sprakspill, som setter i stand
signification of experiences av det lerende subjekt (Salling Olesen, 2012). I denne
optikk forstis sprakbruk som noe mer enn bare diskurs, det utgjor ogsi ethvert
symbolsystem som muliggjor kommunikasjon hvor sprakbruk ogsa forstas som delt
mening (Salling Olesen, 2012). 1 denne optikk forstids sprik og bevissthet som
uatskillelig forbundet mellom samhandlingsformer, sosial praksis og sprak og den
livslange kapasitet til 4 bygge nye forbindelser og revidere de eksisterende forbindelser -
forstitt som kjernen i lering (Salling Olesen, 2017, s. 14).

Sprikspill defineres derfor som grensesnitt mellom subjektivitet og de kulturelle eller
objektive strukturer som er viklet inn i hverandre og medierer forholdet mellom
spesifikke individer og den sosiale praksis. I denne optikk forstas sprakbruk som noe
mer enn de bestemte diskurser som er samfunnsmessig konstituert fordi sprakbruk
ogsd rommer subjektive betydningsdannelser og derfor ogsa gir innsikt 1 forbevisste og
ubevisste betydningsdannelser (Salling Olesen, 2017). Med utgangspunkt i den
psykodynamiske utviklingen antagelsen av sprakspill er basert pd - gir dette kunnskap
om profesjonell lering som den subjektive tilegnelse av den kulturelt foreskrevne
kunnskap og praksis (Salling Olesen, 2017, s. 19).

Det er en forutsetning i den livshistoriske metodologi at de enkelte studentene ikke
lzerer det samme og at lering bygger pa det tidligere laerte, gir analysene og tolkningene
av intervjuene med teologistudentene et sarlig innblikk i de unike leringsprosesser som
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skjer 1 det kompliserte samspill mellom den enkelte teologistudents personlige
erfaringsbakgrunn og de bestemte historiske, kulturelle og samfunnsmessige forhold
dette skjer innenfor ved den enkelte utdannelsesinstitusjon og i samfunnet som helhet.
Det livshistoriske perspektiv pa analysen og tolkningen av materialet fir derfor godt
fram erfaringer som belyser de forhold den konkrete utviklingen av en profesjonell
identitet foregar ut ifra, innenfor og 1 samspill med den konkrete teologistudent.

The psycho - societal approach kombinerer bade et teoretisk og metodologisk element.
Det teoretiske element, som er presentert ovenfor - den sosialiserte subjektivitet, og det
metodologiske element - en kulturanalytisk metodologi - som besktives som den
dybdehermeneutiske metode og er det metodologiske element i the pyscho - societal
approach (Salling Olesen, 2012). Den teoretiske forankring for 4 analysere og tolke
ubevisste betydningslag 1 intervjutekstene er Alfred Lorenzers materialistiske
sosialiseringsteori. Lorenzer setter fokus pa forholdet mellom den individuelle
subjektivitet (psykens kroppsliggjoring) og sprak og kultur (kodifiseringen av felles
betydning, viten og kollektiv erfaring) og pd hvorledes de samfunnsmessige
motsetninger installeres i subjektet gjennom sosialiseringen.

I det tredje kapitlet redegjor jeg for den metoden — det kvalitative forskningsintervjuet
jeg har benyttet i skapelsen av materialet og utviklingen av intervjuguiden..
Intervjuguiden er bygget opp omkring begrepet og teorien Possible Selves (PS) (Markus
og Nurius, 1986) og Damon, Menon og Bronks intervjuguide om youth purpose
(Damon, Menon, Bronk, 2003). PS er definert som personlige representasjoner av
viktige mal i den enkeltes liv. (Markus og Nurius, 1986). Ved 4 studere
teologistudentenes onsker for hvordan de haper og er redd for at de kan komme til 4 bli
som framtidige prester gir avhandlingens materiale innsikt i forskjellige aspekter ved
den enkelte teologistudents profesjonelle identitetsutvikling.

Til sist reflekterer jeg over den vitenskapsteoretiske forforstielsen som ligger til grunn
for the psycho - societal approach — den dybdehermeneutiske metode —og forholdet
mellom meg som det erkjennende subjekt og det erkjent objekt - har for betydningen
av skapelsen av intervjuene og den péfolgende analyse og tolkning av materialet.

I kapitel fire analyserer og tolker jeg den enkelte teologistudents ensker og tanker om
deres framtidige prestetjeneste i et livshistorisk perspektiv og i kapitel fem analyserer
og tolker jeg de samme temaene ut i den utfoldende modernitet og pa hvilke mater
denne nedfelt seg pa teologistudiet og 1 kirken og i samfunnet for ovrig. De temaene fra
intervjuene jeg belyser i denne sammenhengen er tro, subjektivitet, vitenskapelighet og
kjonn.

I det sjette kapitlet viser jeg hvorledes analysene og tolkningene besvarer
avhandlingens problemstilling. Analysene og tolkningene av intervjuene med
teologistudentene bidrar med en synliggjoring av og innsikt i lereprosesser 1 akademiske
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utdannelser - og prosjektet skriver seg siledes inn i utdanningsfeltet med prest som
eksempel og er ogsa et bidrag til presteutdannelsene og presteprofesjonen 1 Norge.

Med utgangspunkt i begrepene livshistorie, subjektivitet og erfaring bidrar the psycho -
societal ~ approach  en  dyptgdende  forstielse @ av  teologistudentenes
identitetskonstruksjoner. Ved hjelp av den livshistoriske tilgang belyser jeg hvilke
muligheter den enkelte teologistudent fir til 4 integrere sine tidligere erfaringer og
orienteringer med de teologiske perspektiver og profesjonsforstielser de moter ved
deres respektive utdannelsesinstitusjoner. Dermed synliggjor dette perspektivet
lereprosesser og eventuelle hindringer for lering fordi lering plasseres innenfor et
livslangt og utvidet livsperspektiv og studeres ut fra de muligheter leringen gir den
lzerende til 4 leve hele sitt liv og ikke bare sitt presteliv.

Analysene og tolkningene gir bade innsikt i teologistudentenes profesjonsforstielser og
forventninger knyttet til presterollen i det moderne demokratiske norske samfunnet i
dag og dernest pa hvilke miter teologistudentenes subjektive lereprosesser bide ma
forstds innenfor det erfaringsrommet utdannelsen utgjor, men ogsd den ovrige
samfunnsmessige sammenhengen teologistudiet og teologistudentene befinner seg
innenfor. Det kritiske perspektiv belyser spesielt pa hvilke méter presteutdannelsen
bidrar til eller forhindrer mulighetene for at den enkelte teologistudent kan utvikle en
profesjonell identitet som framtidig prest i det moderne norske samfunnet i dag.

I lys av disse tolkningsperspektivene viser jeg forskjellige lag ved teologistudentenes
sosialisering til en profesjonell identitet som prest - deres fortolkning av presterollen
som er innleiret i og konstituert av den bestemte teologistudents livshistorie, den
historiske og sosialt spesifikke situasjon og de til en hver tid eksisterende kollektive
erfaringer, som er objektivert i spraket og som gir serlige forutsetninger for
teologistudentenes fortolkning av seg selv og presterollen, sin omverden og sine
handlemuligheter i denne.

Mine analyser og tolkninger av teologistudentenes onsker for prestetjenesten
sannsynliggjor at de livshistoriske sosialiseringsprosesser som spiller med i
teologistudentenes utvikling og inngang til en profesjonell identitet som prest, kan
forstds som forskjellige lag som inngdr i et dialektisk resultat av et sarlig historisk
subjekt i en bestemt samfunnsmessig situerthet. Disse lag - som spiller med i den
enkeltes profesjonelle identitetsutvikling - er dels den enkeltes livshistoriske erfaringer,
som er samfunnsmessig konstituerte, dels den konkrete situasjon subjektet befinner seg
innenfor, som gir anledning til en lang rekke motsetningsfulle forestillinger om
presterollen og framtidsforestillinger - som er konstituerende for den enkeltes
orienteringshorisont og hermed utviklingen av den enkeltes livsstrategier.

Livshistoriebegrepet utspringer fra en kritisk teoretisk tradisjon og dapner ogsa for 4
tolke materialet 1 lys av de bredere samfunnsmessige tendenser teologistudentenes
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sosialisering til presterollen er innleiret i. Ved 4 fokusere pa de livshistoriske
sosialiseringsprosesser som er involvert i utviklingen av en profesjonell identitet som
prest i denne avhandlingen —viser jeg ogsd pa et overordnet nivd hvorledes tolkningen
gir innsikt i vilkirene for utviklingen av en profesjonell identitet som prest Det
teologiske menighetsfakultet og Det teologiske fakultet tilrettelegger for - og der igjen -
de aspekter som fremstdr som problematiske for presterollen i det norske samfunnet i

dag.

Ut i fra denne optikk plasseres presterollen og presteutdannelsen innenfor den
utfoldende modernitet og bidrar tolkningene siledes med en utdypet
forstdelseshorisont for de rekrutteringsutfordringene og fratredensproblematikken
prestetjenesten star overfor 1 dag.

Pa et mer abstrakt nivd peker avhandlingen pa at utdannelse ikke kan isoleres til den

enkelte students faglige tilegnelse av kunnskap og praksis, men ogsa alltid ma forstds
som et moralsk ansvar for menneskers sosialisering som involverer hele mennesket.
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