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Mellem oprindelige og koloniale identiteter

- en undersogelse af tosproget interkulturel uddannelse i Peru




Abstract

This thesis examines intercultural bilingual education (IBE) as a national strategy of education and
development, and its role in the local life in an indigenous community. The overall purpose of the
research is to explore and assess how colonial power structures affect the indigenous people and
their right to education and self-determination. How perspectives on communication and pedagogy
can enable and empower people to take part in decision-making that affects their lives.

By using ethnographic field research combined with a theoretical framework in critical pedagogy,
dialogic communication and post-development theory, the thesis explores the transition of IBE from
a national education policy to the life of Amazonian Kichwas, living in Campo Serio in
northwestern Peru. The collection of empirical data is based on observations and situational
interviews in the teacher training program for intercultural and bilingual education Zungarococha,
the school of Campo Serio and in the local community. The empirical data contains document
analysis of Peruvian laws and guidelines for IBE. These connections contribute to a complex
understanding of the different perspectives and challenges that influence the implementation of
IBE. Perspectives and challenges that are identified using a macro-meso-micro frame analysis.

Starting from a macro-level it is explored how the Peruvian education policy retains colonial ideas
of indigenous people. Through the concepts of interculturalism and bilingualism they define
cultures as separate entities based on difference, and retain the linguistic homogenization of society
through the imposition of the Spanish language. The meso-level unfolds how state policies are
negotiated and challenged by the Peruvian NGO Formabiap. It is explored how the teacher program
strengthens the indigenous identity by creating new relations to the social and cultural diversity that
exists in these communities. Finally, on a micro-level it is explored how the macro- and meso-levels
are transformed and reproduced in the classrooms and community of Campo Serio. The analysis
states that TIU still is challenged in the classrooms by assimilationist colonial approaches on
teaching and learning. An educational process that is further complexed by the ongoing
transformation in the communities, contributing profound changes in the cultural identity of the
Amazonian Kichwas in Campo Serio.

Present thesis opens up to further studies on the role of education and communication in the
indigenous peoples fight for self-determination within in the national states of Latin America, by
stating those complexities that characterizes the educational process from national policy to local

life in the indigenous community.
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Kapitel 1: Undersogelsens sigte

Nearvarende undersogelse udforsker tosproget interkulturel uddannelse' med udgangspunkt i en
mindre landsby i den peruvianske Amazonas. Dette gores med afsat i teorier omkring kritisk

paedagogik, dialogisk kommunikation og international udvikling.

1.1 Indledning

Specialet tager udgangspunkt i et casestudie af Amazon-Kichwaerne®, der lever ved landsbyen
Campo Serio i Peru. Campo Serio omgranser et lille lokalsamfund, som primeart er centreret
omkring en mindre skole, der er med til at gere landsbyen til et naturligt samlingspunkt for de
omkringliggende familier i regnskoven. Rent geografisk er Campo Serio placeret i den nordvestlige
del af Peru med ca. to dages sejlads til storbyen Iquitos og ca. en dags sejlads til den ecuadorianske
graense 1 nord. Mit kendskab til lokalsamfundet er opndet gennem en maneds feltarbejde i landsbyen
(feltnoter findes i bilag 1). Et feltarbejde, som blev udfert i forlengelse af et fem maneders
praktikophold ved Formabiap®, der er en NGO arbejdende fra Iquitos, som siden 1988 har varetaget
uddannelsesmassige projekter i den peruvianske Amazonas (Formabiap 2015A). Feltarbejdet i
Campo Serio og praktikopholdet ved Formabiap vil i samspil se@tte rammen for casestudiet af
kichwaerne. Undervejs i specialet vil jeg komme naermere ind pé feltarbejdet og praktikopholdet
gennem fokus pa disses empiriske betydning for casestudiet, samt den kontekst, der har kendetegnet
de to aktiviteter.

Initialt vil jeg dog indkredse specialets undersogelsesfelt, der som tidligere naevnt vil centralisere
sig omkring en undersogelse af TIU, der siden 2005 har defineret tilgangen til undervisningen pa
den lokale skole i Campo Serio. Det er her vigtigt at bemarke, at TIU ikke kun skal ses som en
lokal strategi for skolen i Campo Serio, varetaget af Formabiap, men som en del af et stort nationalt

og internationalt arbejde for at styrke og anerkende oprindelige folks kultur, sprog og traditioner.

' Tosproget interkulturel undervisning vil videre i specialet benaevnes TIU

* Kichwaerne er en del af en sterre etnisk gruppe, som bade lever i Columbia, Bolivia, Peru og Argentina. Kichwaerne
er pa tveers af regionale og kulturelle forskelle sammenholdt af sproget quechua, hvilket for koloniseringen var det mest
anvendte sprog i Sydamerika. Kichwaerne var dengang primert bosat i hgjlandsomréader, men blev efter den europiske
ankomst spredt til lavlandsomradet i Amazonas (Hudelson 1987: 9ff; Whitten 1976: 20ff). Der findes derfor forskellige
etniske grupper under termen kichwa i bade det Andinske hgjland og Amazonas’ lavland. Jeg vil dog her i specialet
udelukkende fokusere pa de kichwaere, der er bosat i regnskovens lavland. Jeg vil derfor heller ikke undervejs skelne
mellem hgjlands eller lavlands kichwaer, men udelukkende anvende betegnelsen kichwa.

Programa de Formacion de Maestros Bilingiies de la Amazonia Peruana — Uddannelsesprogram for tosprogede
undervisere i den peruvianske Amazonas
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Et arbejde, hvor TIU er en central strategi til at skabe undervisning, der i hgjere grad skaber fokus
pa det sprog og den kultur, der kendetegner de oprindelige folk. TIU er i dag en international
strategi, hvor flere latinamerikanske lande har vedtaget reformer, sa TIU er en central del af deres
arbejde med uddannelse af oprindelige folk. I dette arbejde skal TIU ikke kun ses som en strategi til
at styrke de oprindelige folks kulturelle og lingvistiske praksisser, men i lige s& hej grad en strategi
til at skabe en sterre national integration i de latinamerikanske lande (Walsh 2009: 65). I Bolivia har
man, eksempelvis, vedtaget en helt ny forfatning, der officielt anerkender landet som en
plurinational stat (Nueva Constitucion Politica del Estado 2008), hvilket skal ses som en officiel
anerkendelse af den oprindelige befolknings diverse sprog, kultur og traditioner som varende en
integreret del af den bolivianske stat. I Peru har man ikke gennemgéet samme politiske reformer.
Det bekendtgjordes dog tilbage i konstitutionen fra 1993, der stadig setter de politiske rammer for
den peruvianske stat i dag, at oprindelige folk skal have mulighed for at modtage undervisning i
eget sprog (Constitucion Politica del Pera 1993: art.17). Endvidere har den generelle
uddannelseslov fra 2003 stor fokus pd TIU, hvori det, blandt andet, fastsattes, at TIU skal kunne
tilbydes 1 hele uddannelsessystemet (Ley General de Educacion 2003: art.20).

TIU i Campo Serio skal altsa ses som et produkt af disse politiske stromninger. Uddannelsen
varetages officielt af det peruvianske uddannelsesministerie, der satter den normative og politiske
retning for uddannelsen, men i praksis er sterstedelen af arbejdet med implementeringen af TIU
udliciteret til Formabiap. De varetager ansvaret for uddannelse af nye tosprogede og interkulturelle
undervisere pa laererseminariet Zungarococha®, kapicitering og sparring af nuvarende undervisere,
udarbejdelse af studieplaner og undervisningsmaterialer samt styrkelse af relationer mellem skole
og lokalsamfund (Formabiap 2015A). P4 hjemmesiden skriver Formabiap, at deres centrale mission
er at skabe en uddannelse, der styrker den oprindelige befolknings selvbestemmelse samt forbedre
deres livsvilkdr ud fra de udfordringer og krav, som den globaliserede verden bringer. Dette skal
ske gennem uddannelse af undervisere med tosprogede og interkulturelle kompetencer. Her skriver
organisationen, at underviserene, gennem akademiske og padagogiske kompetencer, skal bidrage
med at udvikle velferden i de oprindelige samfund og stette opbygningen af et samlet interkulturelt
samfund (Formabiap 2015B). I deres mission indikerer Formabiap, at TIU skal vare mere end en
uddannelsesmaessig indsats, da uddannelsen, i lige s& hej grad, skal udgere en samfundsmaessig

indsats, der skal styrke og udvikle de oprindelige samfund lokalt sdvel som nationalt.

* Der er i nuvarende stund tre oprindelige befolkningsgrupper reprasenteret pi laererseminariet, kukama, shawi og
kichwa.
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Formabiaps mission for TIU vil i specialets videre undersogelse blive anvendt som den primere
indgangsvinkel, hvilket vil blive udfoldet i den folgende problematisering.

Initalt vil jeg dog skrive specialet ind i en kolonial kontekst omkring uddannelse og oprindelige
folk i Latinamerika. En historie, der skal bidrage til at satte scenen for specialet og give

perspektiver pd konkrete problemstillinger, som kan vere forbundet med TIU.

1.2 En kolonial fortid

Den koloniale historie indtager en central position i forhold til, hvordan de latinamerikanske lande
fremstér 1 dag (Quijano 2000; Walsh 2009; Escobar 2010). En historie, der ogsa har veret central
for kichwaerne, da flere teoretikere ser deres nuvarende kultur og levevis som et produkt af den
koloniale periode (Hudelson 1987; Muratorio 1991; Whitten 1976). I analyser af kichwaerne i
Ecuador og Peru fokuseres der ofte pd, at kichwaerne gennem deres daglige liv viser klare traek pé
koloniale kulturelle transformationer, eksempelvis gennem kristendommens, kirkens og det spanske
sprogs integrering i landsbyerne (Muratorio 1991: 38f). Kichwaerne bliver derfor ogsd anset som et
symbol pé en blandingskultur, der er opstaet pd baggrund af den koloniale periode, da kichwaernes
sprog, kulturelle trek og traditioner fremstar som en hybrid mellem hgj- og lavlandsindianere samt
mellem europaere og oprindelige folk helt generelt (Hudelson 1987: 9, 130f; Whitten 1976: 20fY).

I disse kulturelle transformationer kan uddannelse ses som en afgerende mediator, da den har haft
stor betydning for, hvordan mange oprindelige kulturer fremstar i dag, sarligt hvordan de
oprindelige folk er blevet positioneret og integreret i nationalstaterne i Latinamerika. Mange
teoretikere argumenterer for, at skolen skal ses som en institution, der understotter en arelang
dikotomi i de latinamerikanske lande (Aikman 1997; Garcia 2004: Freire 1998; Freire 2011). Efter
uathaengigheden fra det spanske kongerige i 1821 blev spansk det officielle sprog i konstitutionen
fra 1823, selvom det kun blev talt af en minoritet i landet. Denne sprogpolitik har veret
kendetegnende for det peruvianske uddannelsessystem indtil i dag, hvor det i uddannelsesloven fra
1941 bliver defineret, at malsaetningen for uddannelsen af oprindelige folk er, at de skal lere det
spanske sprog og det civiliserede livs vaner (Gonzales Mantilla 1999). Udover sprogpolitikken
synes der altsd ogsd at eksistere en generel dikotomi i de politiske lovgivninger mellem den

dominerende mestizo® kultur og den oprindelige kultur.

> Der findes i bilag 1 en samlet ordliste med overszttelse og forklaring af de ord pa kichwa eller spansk markeret i
kursiv.
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En dikotomi omkring det at vere civiliseret eller uciviliseret samt moderne eller oprindelige, hvor
der herigennem bliver skabt en forstaelse af oprindelig kultur som noget negativt - et symbol pé en
underudviklet og underlegen kultur (Aikman 1997: 468; Freire 1998 2fY).

Skoleundervisning kan her argumenteres for at have en afgerende betydning for denne
dikotomiske opdeling. Den traditionelle skoleundervisning blev indfert i arene efter europaeernes
ankomst til kontinentet i 1498, og den traekker derfor klare linjer til en tid, hvor diskrimination,
fordrivelse og regulere nedslagtninger af oprindelige folk var en del af europaernes
civiliseringsproces og etablering af deres koloniale regimer (Garcia 2004: 350). I europaernes ojne
var de oprindelige folk vilde og uciviliserede, og de fandt det derfor nedvendigt at foretage en storre
assimilering og afkulturalisering af de oprindelige folk til europaisk sprog og kultur. I denne proces
var skolen, sammen med kristen missionering, en afgerende kolonial agent til at skabe
diskrimination og marginalisering, der mange steder medforte en reel udryddelse af de oprindelige
folks kulturelle og sproglige arv. I undervisningen blev oprindelig kultur, traditioner og sprog
nemlig gjort forbudt, og skoleundervisningen var derfor eksponent for at fastholde den sociale,
okonomiske og kulturelle undertrykkelse af de oprindelige folk, som var central for de koloniale
regimer.

I dag synes den koloniale fortid langt fra at vaere et afsluttet kapitel, nir det omhandler oprindelige
folk, selvom kolonimagterne i Latinamerika for laengst er brudt sammen. De hierarkiske
klassestrukturer, der kendetegnede de koloniale regimer, har nemlig senere hen spillet en central
rolle i etableringen af nationalstaterne i Latinamerika. Dette var koloniale regimer, hvor europaerne
ud fra race og slegt blev placeret gverst, mens de oprindelige folk kom nederst i hierarkiet (Quijano
2000: 557f, Walsh 2009: 65ff; Anderson 1991). Den britiske historiker Benedict Anderson
argumenterer her for, at netop skolesystemet har spillet en central rolle i det, han kalder
forestillingen om et nationalt felleskab. En forestilling hvor staten ved at give majoriteten af
befolkningen i et land adgang til de samme informationer og ideer, har skolen skabt udgangspunkt
for en faelles historie, der danner grundlag for et forestillet faellesskab (Anderson 1991: 116, 140).
Et perspektiv, som den peruvianske sociolog Anibal Quijano bekender sig til. Dette gor han gennem
argumentation for, at forestillingen om nationen er skabt pa baggrund af en homogenisering af
befolkningen ved felles subjektive oplevelser (Quijano 2000: 569). Der kan herudfra argumenteres

for, at diskriminationen og marginaliseringen af de oprindelige folk stadig er eksisterende i dag.
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Dette fordi de oprindelige folks afvigende kultur, sprog og traditioner ikke vil kunne indga i det
forestillede nationale fellesskab, som er skabt pa baggrund af koloniale mekanismer, der opfatter
den oprindelige kultur som underlegen og uciviliseret.

Skolesystemets relation til den koloniale periode og den efterfolgende dannelse af nationalstaterne
i Latinamerika fremsatter en reekke konkrete perspektiver, der kan anvendes til at problematisere
TIU. Nedenfor vil jeg derfor forsege at opsatte en problemstilling omkring TIU i Campo Serio ud
fra en raekke problematikker, der primart er rejst pa baggrund af refleksioner omkring uddannelsens

koloniale fortid.

1.3 Problemstilling

Formabiap har, som tidligere n@vnt, en overordnet mission om, at TIU skal vaere med til at styrke
de oprindelige folks selvbestemmelse og derigennem forbedre deres generelle livsvilkar.
Organisationen har serligt fokus pa, at de tosprogede og interkulturelle undervisere, gennem
akademiske og padagogiske kompetencer, skal bidrage med at udvikle velfeerden i de oprindelige
samfund og stette opbygningen af et interkulturelt samfund (Formabiap 2015B). Ud fra denne
mission er det, med baggrund i skolesystemets kolonielle historie, interessant at forholde sig til,
hvorvidt TIU kan skabe en sadan udvikling.

Den koloniale historie skaber et overordnet billede af skolesystemet som en central agent i den
historiske marginalisering og undertrykkelse af de oprindelige folk i Latinamerika. Den britiske
udviklings- og undervisningsteoretiker Sheila Aikman argumenterer i en artikel omkring
interkulturel uddannelse i Peru netop for, at uddannelse understotter en drelang marginalisering af
de oprindelige folk, da uddannelse var et centralt redskab i de koloniale regimers undertrykkelse af
de oprindelige befolkningsgrupper i Latinamerika (Aikman 1997: 464f). Spergsmaélet er derfor, om
TIU kan bryde med skolesystemets koloniale historie og veere med til at redefinere skolens rolle 1 de
oprindelige samfund. Eller med andre ord er det spergsmalet, om TIU kan representere en effektiv
afkoloniseringsstrategi, som definitivt kan vaere med til at flytte de latinamerikanske samfund ud af
deres koloniale fortid og vere med til at skabe en ny social, kulturel og ekonomisk virkelighed for
de oprindelige folk.

I denne forbindelse vil det vere afgerende, at TIU skaber nye relationer mellem den peruvianske
stat og de oprindelige folk, sd der er grundlag for dannelsen af en nationalstat, hvor der er plads til

forskellige sproglige og kulturelle identiteter.
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Benedict Anderson argumenterer her for, at skolesystemet har varet en central faktor i den
latinamerikanske forestilling om et nationalt fallesskab, grundlagt ud fra en dominerende gruppes
filosofi (Anderson 1991: 140). Men kan TIU bidrage til at udvide eller forandre denne forestilling
henimod et plurinationalt fallesskab, hvor oprindelig kultur, sprog og traditioner indgar i staten pé
lige vilkar med ovrige fellesskaber i staten?

Slutteligt vil det pa et lokalt plan vare interessant at undersoge, hvordan TIU evner at bevaege sig
fra en udviklings- og uddannelsespolitisk strategi pé et internationalt plan til at vere en del af det
lokale liv i en lille landsby midt i den peruvianske regnskov. TIU er, som tidligere navnt, en bred
international udviklingsstrategi, som mange lande, sarligt i Latinamerika, anvender til at integrere
de oprindelige befolkningsgrupper i staten og styrke deres civile rettigheder. Men vil TIU som en
bred, international udviklingsstrategi reelt have en betydning for kichwaerne ved Campo Serio? I
den forbindelse er det interessant at forholde sig til, om TIU evner at skabe en relation mellem
undervisningen og den hverdag og de udfordringer, som kichwaerne star overfor i dag. Historisk er
der skabt en forstaelse af skolesystemet som varende fremmedgerende og underminerende over for
den oprindelige befolkning. Spergsmalet vil derfor vare, om undervisningen kan skabe en lering,
der kan opfylde de overordnede missioner for TIU, samtidig med at det har relevans for det
pageldende lokalsamfund og den enkelte elev.

Denne problematisering af TIU leder frem til nedstdende problemformulering.

1.3.1 Problemformulering
Hvilken rolle har tosproget interkulturel uddannelse som international udviklingsstrategi? Og
hvordan kan wuddannelsen styrke de oprindelige folks selvbestemmelsesret indenfor

nationalstaten?

1.4 Formal

Formalet med narvarende speciale er at undersege og vurdere, hvordan koloniale magtstrukturer
pavirker de oprindelige folk, og deres ret til uddannelse og selvbestemmelse i Latinamerika.
Derudover har specialet til hensigt at skabe en forstaelse af, hvordan kommunikation kan have en
forandringsskabende effekt pa dette. Serligt, hvordan etableringen af dialogiske processer i
uddannelse, kan styrke akterers muligheder for at blive en del af de beslutningsprocesser, der
pavirker deres liv. Disse mals@tninger for specialet skal opnds med afs@t i etnografiske metoder,

samt en teoretisk ramme i dialogisk kommunikation, kritisk paedagogik og post-udviklingsteorier.
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Undersogelsen tager udgangspunkt i en forestilling om at udviklingsprocesser, er historisk
betingede processer, som er rodfestet i politiske, skonomiske og kulturelle forhold. Ud fra denne
forstaelse vil jeg underseoge, hvordan TIU bevager sig fra en nationalpolitisk strategi, til en
udviklingsstrategi i en oprindelig landsby i Amazonas. En undersogelse der har til formal at skabe
indsigt i, hvordan statslige processer kan pavirke og bestemme en udvikling pa et lokalt plan.
Herunder onsker jeg at opna kendskab til, pa hvilken made statslige magtrelationer transformeres og
reproducereres igennem lokale akterer.

Derudover skal undersggelsen bidrage til at skabe en forstdelse af de udfordringer og
problemstillinger, som NGO’er meder i deres udviklingsarbejde. Serligt, hvilke udfordringer der er
kendetegnende for de former for internationalt udviklingsarbejde, der fokuserer pd at styrke og
bemyndige lokalsamfund gennem et kulturelt fokus. Slutteligt har specialet til formdl at give en
forstaelse af, hvordan lokale identitetsformationer pavirkes af politiske processer, samt hvordan
globale stromninger pavirker de lokale samfund.

Med afset i specialets overordnede formal, vil jeg i det folgende praesentere specialets teoretiske

ramme.

10



MELLEM OPRINDELIGE OG KOLONIALE IDENTITETER

Kapitel 2: Teoretisk ramme

Specialets teoretiske ramme vil tage udgangspunkt i en raekke teorier omkring kommunikation,
paedagogik og international udvikling, da dette vil veere afgerende for underseggelsen af fernavnte
problemformulering.

Ud fra problemformuleringen vil jeg tage udgangspunkt i en rakke dialogiske
kommunikationsteorier for at fokusere pa, hvorvidt TIU formér at skabe laeringssituationer, der pé
et lokalt plan har relevans for den enkelte elev. Endvidere for at fokusere pd, hvorvidt den kan
udvikle kichwaernes levevilkar ved, at styrke deres rolle i det peruvianske samfund. Jeg vil her
anvende Mikhail Bahktins og Louise Phillips’ dialogiske tanker til at danne en forstdelse af,
hvorvidt undervisningen kan have en forandringsskabende effekt, gennem dens etablering af
relationer og dialog mellem underviser, elev og lokalsamfund (Bahktin 1981; Bahktin 1984;
Phillips 2011A; Phillips 2011B).

I forlengelse heraf vil det vere relevant at inddrage udviklingsteoretiske perspektiver til at skabe
en forstaelse af, hvad der kendetegner TIU som en international udviklingsstrategi. Her vil jeg
blandt andet inddrage postudviklingsteoretikerne Arturo Escobars og Thierry Verhelsts begreber
omkring afkolonisering, selvbestemmelse og lokalt ejerskab til at forstd tankerne bagved TIU
(Escobar 1995; Verhelst 1987). Ligeledes vil jeg inddrage Jan Nederveen Pieterses kritik af det
kulturelle fokus i udviklingsdebatten til at problematisere Formabiaps udviklingsarbejde og satte
sporgsmélstegn ved, om TIU forholder sig til de reelle udviklingsproblematikker, der er
kendetegnende for kichwaerne ved Campo Serio (Pieterse 2000; Pieterse 2001).

TIU skal dog, ferst og fremmest, anses som en padagogisk og leringsmaessig strategi. En strategi,
hvor Formabiap gennem uddannelse vil skabe muligheder for, at kichwaerne kan styrke velferden i
deres lokalsamfund. Nedenfor vil jeg derfor indlede det teoretiske kapitel med at fokusere pa Paulo
Freires padagogiske og uddannelsesmassige perspektiver pd, hvordan afkolonisering, serligt
dekonstruktionen af vestlig viden og magt, kan realiseres gennem undervisning, hvor fokus er pa at

den enkelte elev skal udvikle en kritisk bevidsthed (Freire 1998; Freire 2011).

2.1 Frigerende paedagogik
Den brasilianske padagogiske tenker, Paulo Freire, danner gennem sin teori omkring frigerende
paedagogik konkrete perspektiver pa, hvordan vestlig viden og magt kan dekonstrueres gennem

uddannelse og lering (Freire 1998; Freire 2011).
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Freires teori vil her i specialet udgere en central analyseramme 1 undersegelsen af, hvordan TIU kan
vere med til at styrke kichwaernes levevilkar gennem en uddannelse, hvor inddragelsen af
kichwaernes kultur, sprog og traditioner er fundamental.

Gennem sin teori har Freire stort fokus pa, at lering skal skabes gennem dannelsen af dialogiske
relationer, hvor bade underviser og elev bliver set som laerende subjekter. Ifolge Freire er dialogen
mellem underviser og elev nemlig afgerende for at kunne bryde ud af de hegemoniske positioner,
som den traditionelle skoleundervisning har skabt mellem den oprindelige befolkning og den
dominerende mestizo befolkning (Freire 1998: 66, 74). Selve baggrunden for Freires tanker er et
kritisk blik pa den traditionelle skole i Latinamerika. Han anser denne som et produkt af de ulige
magtrelationer, der har eksisteret mellem magthaverne og de undertrykkede siden kolonitiden
(Ibid.: 2, 19). Ud fra dette argumenterer Freire for, at den lering og viden, som traditionelt har
varet produceret i skolen, aldrig vil have mulighed for at vaere objektiv eller neutral, da den altid vil
vare forankret i historiske og sociale omstendigheder. Det kommer blandt andet til udtryk ved, at
skolen traditionelt set har taget udgangspunkt i vestlig viden, hvilket har betydet, at den vestlige
erfaring af verden er blevet grundlag for, hvad der anses som legitimt i samfundet (Ibid.: 19f).
Ifolge Freire har dette betydet, at den traditionelle skole ofte er blevet fremmedgerende over for den
leerende, da den ikke har skabt en kontekstualiseret viden, der kan sattes i forbindelse med den
leerendes livssituation (Freire 1998: 12; Freire 2011: 9). Freire sammenstiller her den traditionelle
leering med en bankuddannelse, hvor leringen bliver viderefort direkte til den leerende, der fremstar
som en passiv modtager. En laeringsproces, hvor underviserens forestilling om verden og mennesket
bliver konstituerende for undervisningen (Freire 2011: 13). Freire argumenterer herfor, at denne
type undervisning medferer, at eleverne bliver objektiviseret sddan, at den enkelte elevs egne
kulturelle erfaringer ikke far betydning for undervisningen. Ifelge Freire bliver eleverne gjort til
tomme containere, som underviseren blot skal fylde op med viden, dannet ud fra magthavernes
forstaelse af verden (Ibid.: 51f).

Pé baggrund af sin kritik af den traditionelle uddannelse fremlagger Freire sine tanker omkring
frigarende paedagogik, som gennem deltagelse og dialog skal skabe en laering, der kan handle imod
de undertrykkende elementer, der har preeget den traditionelle undervisning og samfundet 1 al
almindelighed. I den frigerende padagogik skal leringsprocessen bygges pa en gensidig proces
mellem underviser og elev, da det er centralt, at undervisningen skabes i faelleskab med eleverne og

ikke for dem (Freire 1998: 46, 65).
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Med afsat 1 Freires teori vil det altsd vare afgerende at TIU ikke navngiver den verden og
udvikling, der skal skabes i Campo Serio, men at dette bliver navngivet i undervisningen gennem
elevernes selvstendige og indbyrdes refleksioner samt gennem dialogen med underviseren. Det vil
ud fra Freires filosofi vaere centralt, at laeringen bliver bygget pd deling og rekonstruktion af
erfaringer mellem underviser og elev, da dette gor laeringen til en deltagende og forandrende proces,
hvor béde underviser og elev inddrages og aktiveres gennem undervisningen (Ibid.: 72ff). Ifelge
Freire er det nemlig afgerende, at ingen navngiver verden pa baggrund af en anden, da dialogen kun
skabes gennem lige rettigheder til at tale og reflektere. De dialogiske relationer skal her vaere med
til at gore leringen til en kreativ erfaring af verden og ikke en transmission af viden fra
magthaverne til de magteslese. De dialogiske relationer mellem underviser og elev skal vere med
til at opheeve de hegemoniske positioner, der traditionelt har praeget undervisningen og i stedet gore
den til en gensidig transformativ deling af viden, hvor begge parter lerer af hinanden. Ud fra dette
anses bade underviser og elev som lerende subjekter (Ibid.: 66ff). I den frigerende padagogik
forandres de traditionelle kommunikationsbegreber omkring afsender og modtager altsd pd mange
mader, da hverken underviseren eller undervisningsinstitutionen skal ses som afsendere af
information, ligesom eleverne heller ikke skal opfattes som modtagere. I stedet skal de begge anses
som ligevaerdige deltagerer i undervisningen ud fra en horisontal interaktion, hvor deres dialog skal
producere den gaeldende viden (Ibid.: 73).

I Freires pedagogiske filosofi optraeder dialog altsd som et afgerende begreb, da dialogen skal
skabe balancerede undervisningssituationer, hvor underviser og elev i faellesskab danner et syn pa
verden og deres egen livssituation ud fra gensidighed og ligevaerdighed. Med udgangspunkt i dette
vil jeg nedenfor tage udgangspunkt i dialogiske kommunikationsteorier til at danne en forstéelse af,

hvordan dialogiske relationer skabes 1 praksis.

2.2 Dialogisk kommunikationsteori

Freires dialogiske tanker omkring frigerende padagogik er staerkt inspireret af den russiske
semiotiker Mikhail Bakhtin. Ud fra et poststrukturalistisk blik forstdr Bakhtin dialog som de
betydningsdannelser, der udspiller sig i relationen mellem forskellige - ofte modsatningsfyldte -
stemmer® (Bakhtin 1984: 293). I Bakhtins forstaclse fir enhver af sprogets ytringer eller stemmer en

betydningsdannende funktion.

% Bakhtin definerer begrebet “stemmer” som diskurser, ideologier, perspektiver eller temaer, hvorfor begrebet skal
forstds som mere end blot en enkelt persons ytringer (Phillips 2011A: 172).
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Her er det afgerende, at betydningsdannelsen i sproget opstdr relationelt, hvilket bevirker at
dannelsen af betydninger bliver dynamisk og uafsluttelig, da sproget og den enkelte ytring bestar af
forskellige stemmer, som er forskellige og modsatningsfyldte (Phillips 2011B: 172). Sproget skal
her forstds som relationelt, dynamisk og uafslutteligt, da der hele tiden bliver dannet nye
betydninger gennem dets forskellige stemmer. Ifolge Bakhtin kan man derfor heller ikke tale om ét
sprog, men i stedet forskelligartede stemmer, der optraeder som bestemte diskurser, ideologier,
perspektiver eller temaer. Ud fra denne forstielse kan en person derfor tale med flere stemmer. Der
vil dog altid vaere bestemte stemmer, der er mere dominerende end andre. Bakhtin anvender her
begrebet polyfoni til at beskrive, hvordan det enkelte individ kan besidde flere og forskellige
stemmer, alt efter hvilken kontekst det optraeder i.

Herudfra argumenterer Bahktin for, at dialogen bliver et udtraek af de magtrelationer, der preger
det sociale liv (Bakhtin 1981: 427). Gennem etablering af dialog vil det betyde, at TIU i Campo
Serio kan vare med til at reformulere sociale og kulturelle perspektiver. Dette, idet de sociale og
kulturelle verdier, som er indlejret i landsbyens forskellige stemmer, kommer i spil gennem
forskellige interaktioner i undervisningen. Ifelge Bahktin vil dialogen derfor have en menings- og
sandhedsskabende funktion gennem de spandinger og relationer, der opstdr i kommunikationen
(Ibid.: 281). Her er det dialektiske samspil mellem forskellige og modsatningsfyldte stemmer med
til at deekke over de forskelle og konflikter, der kommer til udtryk i kommunikationen. Bakhtin
forstar dog ikke de forskellige spandinger i kommunikationen som en barriere for falles forstaelse,
men som nedvendige krafter i skabelsen af betydning. Bakhtin overferer her termer fra fysikken
omkring centripetale og centrifugale krafter til at beskrive de spendingsfelter, der opstir imellem
forskelligartede stemmer. Her argumenterer Bakhtin for, at de centripetale kraefter i sproget arbejder
mod flerstemmighed og ensartethed ved at trekke sproget imod én central pointe. En centripetal
kraft, der skaber en standardiseret forestilling af verden ved at lukke ned for alternative perspektiver
(Phillips 2011B: 27ff). Derimod seger de centrifugale kraefter mod forskellighed og modseatninger
og skaber dermed et decentraliseret sprog, dannet af alternative og konfronterende stemmer (Ibid.).
Bakhtin argumenterer her for, at det netop er i spendingsfeltet mellem forskellige stemmer, som er
formet af bdde centripetale og centrifugale kraefter, at dialogen kan opstd, og der kan skabes en
feelles viden, som er menings- og sandhedsskabende (Bahktin 1981: 272). Forskelligheden i sproget
er nemlig et afgerende element til at fa fremstillet nye diskursive temaer, som kan vere med til at

udfordre de dominerende diskurser.
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I analysen af TIUs evne til at skabe et leringsmiljo, som kan have en forandringsskabende effekt i
de oprindelige samfund, vil det netop vare interessant, hvorvidt denne forskellighed og
flerstemmighed kommer til udtryk i undervisningen.

I forlengelse af den bakhtinske forstéelse af dialog refererer kommunikationsforskeren Louise
Phillips til den gstrigske filosof Martin Buber, som anlaegger en mere praskriptiv tilgang til dialog
(Phillips 2011A). Igennem denne tilgang forholder Buber sig mere konkret til den made, man
relaterer sig til den anden i kommunikationen, hvor fokus er pa etik og normativitet. Ud fra Bubers
filosofi skal der opstd en sarlig relation mellem mennesker, for dialogen kan opstd, og Buber
skelner her mellem to forskellige relationer, jeg-du relationer og jeg-det relationer. Ifelge Buber
skabes dialogen kun gennem udvikling af jeg-du relationer, hvor jeg’et forholder sig til modparten
som et subjekt, og derved opnar en dyb erkendelse af vedkommende, som kan give en gensidig
relation mellem parterne i kommunikationen. Modsat jeg-det relationen, hvor jeg’et forholder sig til
modparten som et objekt eller som et instrument til at opnd egne interesser (Ibid.: 31). Buber
argumenterer herfor, at det er de forskellige spendinger i kommunikationen, der afger, hvorvidt der
skabes en jeg-du eller en jeg-det relation. Her er det forst og fremmest afgerende, at man er aben og
tilstede over for den anden samt accepterer vedkommende som en partner fremfor et instrument.
Buber har her stor fokus pa den betydning, der skabes relationelt i dialogen gennem tanker, folelser,
handlinger, etc. (Ibid.: 30). Ifolge Buber opstar jeg-du relationen af sig selv og kan derfor ikke
planlegges eller faciliteres. Ud fra Bubers filosofi vil det altsd vare afgerende at undersoge de
interpersonelle relationer, som dannes mellem underviser og elev i TIU. Her vil det vaere interessant
at forholde sig til, om relationerne i klasselokalet opstar pa baggrund af naturlig gensidighed, hvor
underviser og elev behandler hinanden som individ og dialogpartner uden at gere sig til dommer
over den andens synspunkter.

Phillips henviser desuden til Michel Foucaults begreber omkring diskurs samt magt og viden.
Gennem Foucaults kritiske analyser finder Phillips det muligt at undersege, hvordan forskellige
stemmer dominerer, marginaliserer eller ekskluderer andre stemmer (Phillips 2011A: 43). Herudfra
argumenterer Phillips for, at en dialog altid vil foregd inden for en bestemt diskurs, preget af
forskellige magt- og vidensforhold. Phillips fokuserer her pd definitionsmagten, som er
determinerende for kommunikationen, da den satter en greense for, hvad der kan siges eller gores i
den enkelte situation (Ibid.: 44). Phillips argumenterer nemlig for, at der altid vil vere en rekke
underliggende spandinger, preget af forskellige magtforhold, der pévirker dialogen (Phillips
2011B: 159).
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Ud fra dette er det interessant at forholde sig til, om det overhovedet er muligt at skabe et
ligevaerdigt forhold mellem underviser og elev i TIU. Ud fra Phillips kan det argumenteres for, at
nogle vidensformer og interesser altid vil vaere dominerende, hvorfor det méske ogsa er en illusion,
at TIU skal kunne styrke de oprindelige folks selvbestemmelsesret, da deres viden og interesser vil
blive domineret af mere magtfulde aktorer.

I specialet vil de ovennavnte dialogiske teorier og begreber blive anvendt til at undersoge,
hvorvidt de tosprogede og interkulturelle undervisere i Campo Serio gennem deres akademiske og
paedagogiske kompetencer skaber en lering, der har en forandringsmaessig effekt ved, at kunne
styrke kichwaerne levevis. Her vil de dialogiske begreber helt konkret blive anvendt til at undersoge
relationerne mellem underviser og elev, samt de bredere politiske og kulturelle relationer, som
skabes 1 lokalsamfundet og indenfor den peruvianske stat.

Med udgangspunkt i dette vil jeg i det felgende afsnit betragte TIU fra et makroperspektiv. I dette
vil jeg skabe en forstéelse af de mere strategiske og politiske prioriteringer, der danner baggrund for

international udviklingsstrategi, som TIU.

2.3 Alternativ udviklingsteori

I indledningen af specialet angav jeg, at TIU er med til at markere et politisk skift i tilgangen til
oprindelige folk, hvor de oprindelige folks kultur, traditioner og sprog i hgjere grad skal danne
udgangspunkt for uddannelsesarbejdet. En tilgang, som skaber en staerk relation til de alternative
udviklingsstrategier, der netop anser inddragelsen af det lokale i udviklingsprocessen som
fundamental, da det kan give lokalsamfundet ejerskab og inddragelse (Gran 1983; Verhelst 1987;
Escobar 1995; Lewis & Kanji 2009). En af pionererne bag de alternative udviklingsstrategier, Guy
Gran, argumenterer i sin bog, ’Development by the People’, netop for vigtigheden af, at mennesker
gores bevidste om deres position i samfundets hierarki, da de kun derigennem har mulighed for at
forandre det (Gran 1983). Til at skabe denne bevidsthed har Gran serligt fokus pd relationerne
mellem magt og viden og argumenterer for, at fattigdom ikke skal ses som et resultat af mangel pé
viden, men som en konsekvens af ulige magtrelationer (Ibid.: 7ff). Gran fokuserer derfor pa at
fremme civilsamfundet og de lokale akterers muligheder i samfundet, da de herudfra kan foretage
en konstruktiv selvudvikling og f4 egen magt over livets omstaendigheder — derigennem begrebet
empowerment (Ibid.: 146ff). Grundlaget for disse tanker er et kritisk blik pa tidligere oppefra-ned

interventioner, der har praeget udviklingsprocesserne.
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En kritik, der rodfester sig i postudviklingsteorierne, hvor det er afgerende, at de statslige
organisationer udbygges nedad, s& der kan blive foretaget en decentralisering af statens opgaver og
magt (Escobar 1995; Verhelst 1987). En decentralisering, som Gran selv argumenterer for skal
skabe et inklusivt demokrati, hvor civilsamfundet og marginaliserede grupper kan deltage. Dette,
fordi det er afgerende, at deres behov og ensker er i fokus, da det er dem, der skal styrkes og
bemyndiges (Gran 1983: 147). Her er det, ifolge Gran, essentielt, at de lokale tager medansvar for
udviklingsprocessen, hvorfor folkelig deltagelse ogsé bliver et mal i sig selv, da det er vejen til
social, gkonomisk og kulturel forandring (Ibid.: 162ff). Ud fra dette vil det altsd vere afgerende, at
kichwaerne geres bevidste om deres position i1 det peruvianske samfund, da de kun derigennem har
mulighed for at skabe en forandring, der kan styrke selvbestemmelsesret og dermed styrke deres
levevilkar. Det er her afgerende, at TIU skaber raderum for, at kichwaerne selv kan tage ansvar for
egen udvikling, s de selv har mulighed for at definere, hvad der er den bedste udviklingsvej for
deres samfund.

De alternative udviklingsteorier skal altsa, 1 hej grad, ses i lyset af postudviklingsteorierne, som
anlagde kritikken af tidligere udviklingsprocesser skabt pad baggrund af moderniserings- og
athengighedsteorier (Escobar 1995; Verhelst 1987). Den colombianske antropolog Arturo Escobar
kritiserer her tidligere udviklingsprocesser for ikke at inddrage lokal viden og kontekst i
udviklingsarbejdet. En tilgang, som Escobar argumenterer for, har veret med til at fastholde
udviklingslande som ressourcesvage og underudviklede (Escobar 1995: 53). Et perspektiv, som
deles af Thierry Verhelst, der argumenterer for, at athengigheden af den vestlige verden har
resulteret i, at befolkninger er blevet fratvunget deres kulturelle identitet, s de ikke laengere er
selvbestemmende (Verhelst 1987: 62). Verhelst forholder sig her kritisk til NGO’ers rolle i
udviklingsarbejdet, da de, pa trods af malsetninger om at udviklingen skal skabes lokalt, skaber et
ulige magtforhold i1 udviklingsprocessen, idet de kommer til at sa@tte rammerne for, hvilken vej
udviklingen skal g& (Ibid.: 91). Derfor argumenterer Verhelst, ligesom Escobar, for at
udviklingsarbejdet skal vare menneskecenteret med fokus pd den kultur og de traditioner, der
kendetegner det enkelte samfund, da det sikrer, at udviklingsprocessen ikke bliver fremmedgerende
(Ibid.: 13ff; Escobar 1995: 16ff). Postudviklingsteorierne har her stort fokus pa internationale og
nationale akteres roller i udviklingsprocesser, i s@rdeleshed NGO’er. Ud fra dette vil det vere

naturligt at problematisere Formabiaps position i forhold til TIU i Campo Serio.
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Her vil det vare afgerende at forholde sig til, om Formabiap skaber et ulige magtforhold i
udviklingsarbejdet, der medferer, at undervisningen ikke bliver pa kichwaernes premisser, men pé
det som Formabiap som organisation anser som den bedste leeringsform og udviklingsve;.

Igennem Escobars og Verhelsts perspektiver bliver udviklingsdebatten 1 hgj grad til en kulturel
magtkamp, hvor det er altafgerende, at udviklingsprocessen bliver pd den lokale kulturs premisser.
Den hollandske sociolog og globaliseringsteoretiker Jan Nederveen Pieterse argumenterer dog for,
at det kulturelle fokus kan give en forsimplende og overfladisk udviklingsdebat, da fokus
udelukkende bliver pa at inddrage den traditionelle kultur, hvorved man ikke forholder sig til, at
kulturen ogsa er en politisk magtarena (Pieterse 2000; 2001). Pieterse anerkender, at det kulturelle
udviklingsarbejde kan vare med til at gore udviklingen lokal og kontekstnar, men kritiserer dog
alligevel det kulturelle fokus for, at det ofte ikke forholder sig til de komplekse omstaendigheder,
der omgiver den enkelte udviklingsproces. Pieterse fokuserer pa, at det kulturelle udviklingsarbejde
ofte mangler en forstielse for den kompleksitet, der omgiver det enkelte lokalsamfund. Ifelge
Pieterse kan lokalsamfundet nemlig ikke kun afgrenses som et homogent samfund bygget pa fzlles
traditioner, men ogsd som en politisk arena med hierarki, ulige fordeling af viden, interne
magtstrukturer og kulturelle modsatninger (Pieterse 2001: §3).

I forbindelse med Pieterses forstéelse vil det vare interessant at forholde sig til om TIU i Campo
Serio skaber en undervisning, der forholder sig til de reelle udviklingsproblematikker, som
kichwaerne befinder sig i. Eller om deres uddannelsesmaessige fokus pd kichwaernes traditionelle
kultur og sprog skaber en udvikling, der ikke relaterer sig til udfordringer, som kichwaerne mader i
dag. Her argumenterer Pieterse for, at det er afgerende, at man forholder sig specifikt og kritisk til
kulturens rolle i udviklingsdebatten, da man derigennem fir mulighed for, at reproblematisere
tankerne omkring udviklingsarbejde og de interkulturelle relationer, som ligger implicit i
diskurserne om udvikling. Et kritisk blik, der kan give en forstaelse af, hvordan udviklingsarbejdet
kan tilpasses den konkrete udviklingsproces (Ibid.: 68), sa der skabes en balance i
udviklingsarbejdet. 1 forlengelse af Pieterse argumenterer antropologen Roger Keesing for, at
forestillingen omkring kultur altid vil vaere defineret af bestemte grupperinger i samfundet, der
reprasenteres mere end andre (Keesing 1994: 306f). Ud fra Keesings forstaelse vil det derfor vere
afgerende, at udviklingsarbejdet i Campo Serio bygger pa en kultur-tilgang, som ikke er defineret af

forskellige politiske magt- og interesseforhold.
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Her er det afgerende, at kulturen ikke betragtes som homogen, men som en kompleks og
sammensat storrelse (Ibid: 309f), da man derigennem kan fi afdekket og problematiseret de
kulturelle forhandlinger, der ligger til grund for udviklingsarbejdet.

Keesing og Pieterse forholder sig altsd kritisk til den egede vagtning af kultur i1
udviklingsarbejdet. Dette, idet de argumenterer for, at inddragelsen af kultur ofte giver et
homogeniseret billede af de enkelte lokalsamfund, hvilket ikke skaber en relation til den kulturelle
diversitet og hybriditet, som ligger implicit i1 ethvert samfund. Keesing og Pieterses teorier vil i
nerverende speciale danne udgangspunkt for et kritisk blik pa TIU, hvor det er muligt at
problematisere uddannelsens maélsa@tning. En mals@tning om, at undervisningen med fokus pa
kichwaernes traditionelle kultur og sprog skal vare med til at udvikle lokalsamfundets velferd.
Pieterse tager her, generelt set, afstand fra tidligere postudviklingsteorier, hvilke kritiserer
internationalt udviklingsarbejde for at vere et neoimperialistisk eller postkolonialt foretagende, der
fratvinger oprindelige og andre marginaliserede folk deres traditioner og kultur ved ikke at tage
hensyn til deres traditionelle kultur og sprog (Pieterse 2001: 110f). Postudviklingsteoriens snavre
perspektiv pd moderniteten og den generelle afvisning af udviklingsprogrammer overser ifolge
Pieterse nemlig de muligheder, der er for at problematisere hele udviklingsparadigmet og
derigennem skabe et mere refleksivt syn pd udvikling. Dette kan vare med til at forandre
virkeligheden for de folk, der lever i udviklingslande (Pieterse 2000: 185ff). Pieterse argumenterer
her for, at postudviklingsteoriernes generelle kritik af udvikling ogsd bliver underminerende over
for det enkelte folk, da den ikke evner at skabe forandring, men kun kritik, der blot fastholder
udviklingslandene i en underlegen position (Ibid.: 187). Pieterse argumenterer herfor at skabe et
mere refleksivt syn pa udviklingspraksissen, som kan forholde sig til kulturens hybride traek
(Pieterse 2001: 160ff).

Dette er en refleksivitet, som den danske antropolog Kirsten Hastrup giver en rekke mere
konkrete redskaber til at konstruere (Hastrup 1990). Ud fra Hastrups tanker vil det forst og
fremmest vere afgerende, at undervisningen giver kichwaerne mulighed for selv at finde en balance
mellem det traditionelle og moderne, s de kan undgd at blive ofre for det destruktive 1 begge
livsformer (Ibid.: 48). Hastrup tager udgangspunkt i, at menneskelig praksis rummer bade
reproduktion og forandring gennem individets ageren i de fallesskaber, det indgér i. Herudfra
argumenterer Hastrup for, at udvikling skal tenkes ind i den lokale historie og indlejres i den

igangvarende lokale forandringsproces.
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Hastrup kritiserer her udviklingsprocesser for ofte at bryde med det lokale liv, sd udviklingen ikke
skaber nogen reference til fortiden og derfor heller ikke kan bruges til at skabe fremtiden (Ibid.:
491Y). Pieterse, Keesing og Hastrup udfordrer altsa pa mange mader Escobars og Verhelsts pastande
om, at udviklingsarbejdet og den moderne verden partout fastholder udviklingslande som
ressourcesvage ved at fratvinge dem deres kulturelle identitet. Dette geor de srligt ved at
problematisere tankegangen omkring tradition og modernitet.

Et aspekt, som flere postkoloniale teoretikere ogsd har forholdt sig til ved at argumentere for, at
lokalsamfund i1 stedet skal anskues som kulturelle hybrider, der hverken kan betegnes som
traditionelle eller moderne (Canclini 2005; Bhabha 2005). I denne hybride tankegang er der stort
fokus pa de kulturforandringer og — sammensted, der opstir i medet mellem det traditionelle og
moderne. Et mode, man kan argumentere for, pavirker praksisserne i udviklingslandene, da nye
medieformer eller produkter kommer til, og mange lokale praksisser rekonstrueres omkring disse.
En proces, der forandrer de lokale kulturers selvstendighed og identitet. Den indiske postkoloniale
teoretiker Homi Bhabha fokuserer her pé de identitetskomplikationer, som hybridkulturen medferer,
hvor mange traditionelle kulturer ender i et tomrum mellem det traditionelle og moderne, der er
med til at gdelaegge deres identitet og samfundsgrundlag (Bhabha 2005). Ud fra denne forstielse vil
det veere interessant at skabe en dybere indsigt af kulturen i Campo Serio og fokusere pa, hvordan
TIU forholder sig til denne kultur. Det vil her, ud fra en hybriditets forstaelse, vaere afgerende, at
TIU ikke blot anskuer kulturen i Campo Serio som varende enten traditionel eller moderne, men i
stedet har fokus pa, at kulturen kan have hybride traek, som undervisningen ma forholde og relatere
sig til.

Det teoretiske kapitel har bidraget til at skabe en grundleggende forstielse af TIU gennem tre
overordnede teoretiske retninger, nemlig teori med fokus pd padagogik og lering, dialogisk
kommunikation samt internationalt udviklingsarbejde. De ovennavnte teorier skal bidrage til at
skabe et mangefacetteret billede af TIU, hvor der fokuseres pa integreringen af kichwaernes lokale
kultur 1 undervisningen sdvel som de dialogiske relationer mellem underviser, elev og
lokalsamfund. Derudover skal teorien give mulighed for at analysere pa de udviklingsstrategiske
valg, som danner baggrunden for TIU. Med afs®t i dette kan det analyseres, hvorvidt TIU giver
kichwaerne mulighed for at bryde ud fra deres koloniale fortid og fa en selvbestemmende rolle i den

peruvianske stat.
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Med udgangspunkt i dette vil jeg i det folgende kapitel indfere i den kontekst, som TIU i Campo
Serio er en del af. Et kapitel, der skal danne baggrundsviden for den senere analyse og vere med til

at skabe en kobling mellem specialets teoretiske udgangspunkt og den indsamlede empiri.
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Kapitel 3: Kichwaerne ved Campo Serio

Specialet tager, som tidligere navnt, udgangspunkt i Kichwa-folket bosiddende omkring
landsbyen Campo Serio i den nordlige del af den peruvianske Amazonas. I det folgende kapitel vil
jeg give et dybere indblik i deres nuvaerende levevilkar ved at fokusere pa de demografiske,
kulturelle og undervisningsmessige forhold, som kendetegner landsbyen. Kapitlet skal give et
dybere indblik i den verden, som har dannet udgangspunkt for min undersogelse. Informationerne
bygger primert pd forstehdndserfaringer fra studerende pd Zungarococha, ansatte ved Formabiap
samt indbyggerne i Campo Serio. Den Formabiap-ansatte kichwa i Campo Serio, Alfredo’, som
varetager en monitorerende funktion i forhold til skolerne i omrédet, er her en central kilde (Bilag
1). Derudover vil jeg henvise til forskellige skriftlige dokumenter fra bdde Formabiap (Formabiap
2015C) og den peruvianske stat (Constitucion Politica del Peru 1993; Ley General de Educacion
2003; Ministerio de Educacion 2013), samt inddrage forskellige teoretikere, som har udfert studier
af kichwaernes kultur (Hugh-Jones 1979; Gow 1989; Whitten 1976; Mowat 1989; Hudelson 1987).

Indledningsvis er det afgerende at forholde sig til, hvad der kendetegner kichwaerne som folk.
Kichwaerne er et oprindeligt folk bosiddende ved Campo Serio - langs floden Rio Napo i Peru.
Ifolge Perus nationale statistikker udgjorde kichwaerne ved Rio Napo i 2009 en befolkning pé
19.118 personer fordelt pa 131 landsbyer (INEI 2009: 13). Landsbyerne er dog spredt ud over et
stort areal og indbefatter ofte kun en mindre samling huse centeret omkring en skole eller andre
samlende enheder som et legehus eller en kiosk. Campo Serio er imidlertid en af de storste
landsbyer i omradet. Landsbyen er centeret omkring byens skole, hvor der ligger ca. 40-50 traehuse i
en 200 meters radius®. Udover skolen har landsbyen et lille laegehus og en enkelt kiosk. Der bor ca.
300 mennesker i landsbyen og ca. 700 mennesker i omradet omkring Campo Serio, inklusive de
huse og mindre landsbyer, som er placeret i omradet tet pa landsbyen’. Ud af de 700 mennesker
synes en stor andel af kichwaerne at vaere under 15 &r, mens der er en lav andel af unge mellem 15-
30 ar. Alfredo forklarer, at den primere arsag til dette forst og fremmest skal begrundes ved, at

mange unge soger mod Iquitos.

7 Alle navne nzvnt i forbindelse med feltarbejdet er fiktive af hensyn til informanternes anonymitet.
s Optallingen stammer fra egne observationer

® Tallene er fra 2013 og stammer fra Alfredo, som er bosat i Campo Serio, og ansat ved Formabiap.
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“"Mange af vores unge, scerligt meendene, soger veek fra landsbyen for at gennemfore
deres veernepligt, for at finde arbejde eller begynde uddannelse i Iquitos. Flere har
familie i Iquitos, som de kan flytte ind hos. De er derfor ikke pa samme made afhengige
af landsbyen og deres familie her” (Bilag 1: 297-300).'° !

En stor part af den yngre del af befolkningen seger altsa mod sterre byer som Iquitos for at fa job
eller uddannelse. Dette til trods for, at de fleste familier i landsbyen er selvforsynende pa en lang
reekke omrader. Under mit ophold erfarede jeg, at langt de fleste familier endnu lever med afset 1
det, de kan jage og samle i den omgivende natur. Alfredos bror, Joaquin, er et godt eksempel pa
dette. Han forserger, som mange af de andre mend i landsbyen, sin familie med de dyr, han jager i
skoven, og de fisk, han fanger i floden. Under mit ophold var han hver eftermiddag ude at satte
fiskenet, som herefter blev hentet igen naste morgen. Ligeledes tog han ugentligt pd laengere
jagtture i regnskoven (1: 714-716). Der bliver dog ogsa dyrket afgreder og holdt kveg, for at
supplere maden fra jagt og samling. Flere af kichwaerne gav her udtryk for, at dette i stigende grad
er nedvendigt, idet jagtomrdderne omkring landsbyen er indskraenkede pd grund af en stadig sterre
befolkning og en stigende udvinding af naturressourcer i omradet. Saerligt de store miljomessige
forandringer har medfert, at mendene er nedsaget til at vandre lengere og lengere vaek fra
landsbyen for at finde frem til gode jagtomrader, ligesom at udbyttet fra fiskeri generelt er blevet
mindre (1: 374-377, 716-725).

Dette kan vere en af arsagerne til, at nye beskaftigelsesmuligheder har fundet til Campo Serio.
Under mit ophold gav nogen i lokalsamfundet udtryk for, at de tjente penge ved at felde tommer 1
regnskoven omkring landsbyen, eller havde varet ansat ved virksomheder, der udvinder olie i
omradet (I: 145-146, 395-399). Andre handler med afgreder og kvag, eller bytter dem for
materielle varer (1: 371-373, 730-732). En udvikling, som 1 hgj grad skal ses i lyset af, at landsbyen
har faet en stigende kontakt med den omgivende verden. En kontakt, der har fort til, at kichwaerne i
stigende grad indlemmes i1 pengeekonomien, hvilket har fort til en stigende materialisme og et oget
forbrug, hvor musikanleg, gryder af stal samt diverse forbrugsvarer som ol og slik pludselig har

vundet indpas i landsbyen.

' Ved henvisning til eller brug af citater fra feltnoter refererer jeg efterfolgende til feltnoternes bilagsnummer og
uddragets linjenummer (Bilagsnummer: Linjenummer).

' Samtlige citater og uddrag fra feltnoter fremstar som egne oversattelser fra spansk til dansk. Jeg har her forsogt at
oversatte sd negternt som muligt.
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Selvom kichwaernes levevis i denne tid synes at @ndre sig markant, besidder kichwaerne dog
stadig en raekke unikke sproglige og kulturelle kendetegn, som adskiller dem fra befolkningen i
Iquitos og andre steder i Peru. Eksempelvis taler kichwaerne ved Campo Serio en regional dialekt af
Quechua, som kaldes Amazon-kichwa (Ethnologue 2015). En dialekt, som er et kendetegn for
kichwaerne i det nordlige Peru, og som er med til at karakterisere dem som Amazon-kichwaere eller
lavlands-kichwaere (Ibid.). Kichwaerne ved Campo Serio skal her ses som en del af et storre
lingvistisk felleskab forbundet af det oprindelige sprog quechua, der siden Inkatiden har veret det
centrale sprog i Latinamerika, og stadig i dag er det det mest talte sprog blandt oprindelige folk 1
Latinamerika. Det skal dog bemerkes, at et stigende antal af kichwaerne i Campo Serio forstér og
taler spansk. Kichwa er dog stadig det primare sprog i Campo Serio. Eksempelvis erfarede jeg
under mit feltarbejde, at mange ikke taler eller forstar spansk. Serligt de @ldre og kvinderne i
landsbyen er nasten udelukkende i stand til at kommunikere pé kichwa.

Det er ikke kun sproget, der afgrenser kichwaerne og definerer deres kultur. Under mit ophold
oplevede jeg helt sarlige ceremonier og traditioner, der alle bidrager til en kulturel definition af
kichwaerne. Jeg oplevede blandt andet, at drikken masato har en helt essentiel betydning. Dette,
fordi drikken synes at have en raekke definerende egenskaber i forhold til det at vere kichwaer.
Drikken er lavet pa kichwaernes vigtigste afgrade, yuca, og den bliver serveret i nermest samtlige
sociale kontekster. Her er den en fast del af ethvert besegg fra familie og venner, ligesom den er en
fast bestanddel af landsbyernes falles meder eller arbejdsdage samt indgér i serlige ritualer og
spirituelle handlinger (1: 163-167, 311-324). Derudover er masatoen en central del af kichwaernes
diet, hvor den kan anses som deres primare ern@ringskilde. Det er ofte igennem masatoen, at de far
det nedvendige daglige kalorie- og vitaminindtag, da det kan vare det eneste, som er tilgengeligt i
husholdningen (1: 336-337). Og selvom mange familier har keod eller fisk, bliver der alligevel

drukket mange liter masato hver dag.
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Derudover fremstér selve dyrkningen'?, fremstillingen'”, og indtagelsen'* af masato som serlige
kulturelle processer i sig selv. Dette giver masatoen en vigtig funktion i forhold til kensrelationer,
sociale rangordner og sociale bdnd mellem familier i landsbyen (Hugh-Jones 1979; Gow 1989;
Whitten 1976; Mowat 1989).

Antropologerne John Hudelson og Norman Whitten fokuserer i deres studier af kichwaernes
kultur netop pa sproget og masatoen som to altafgerende identifikationsmarkerer. Serligt fordi
disse gennem historien har veret med til at adskille dem fra landets mestizo befolkning (Hudelson
1987: 9; Whitten 1976: 16f).

Ud fra denne beskrivelse af de demografiske og kulturelle forhold, der kendetegner kichwaerne
ved Campo Serio, vil jeg nedenfor fortsatte kapitlet med at fokusere pa de uddannelsesmaessige

forhold, der kendetegner landsbyen,

3.1 Uddannelse og leering i Campo Serio

Skolen i Campo Serio skal ses som en del af et storre netveerk af skoler i omkringliggende
landsbyer, der gar under betegnelsen CEBES'”. Den CEBES, hvori Formabiap er hjemmehorende,
udgeres af i alt seks skoler, hvor der efter Formabiaps optalling i 2014 var 428 elever fordelt pé
disse seks skoler (Formabiap 2015C). Skolen i Campo Serio er den sterste af skolerne i omrédet og
samtidig den eneste, som har undervisning for secundaria, der er det @ldste klassetrin fra 7.-10.
klasse. Derfor kommer @ldre elever fra andre landsbyer til Campo Serio for at modtage
undervisning. Normalt starter skoledagen kl. 8 for de ca. 100 elever, der er indskrevet pd skolen. De
fleste elever ankommer til skolen pé gében, men der er ogsé elever, som kommer sejlende til skolen
1 sma kanoer. Eleverne pa skolen er opdelt pé forskellige klassetrin. De yngste elever gér i inicial,

svarerende til bernehave og 0. klasse. Herefter fortsatter de pd primaria, som svarer til 1.-6. klasse.

2 Dyrkningen af masato foregér i chagras, der kan ses som familieejede haver, placeret taet ved landsbyen i et omrade i
regnskoven. Det er primart yuca, der dyrkes i chagraen, men ogsa sukkerror og forskellige frugter bliver dyrket her. Alfredo
fortaeller, at chagraen er et feminint domane, og gennem sine fortellinger skaber han en spirituel tilgang til dyrkningen af
yuca og dens transformation til masato. Herigennem skabes der forbindelser mellem skabelsen af bern og dyrkningen i
chagraen (1: 477-486).

13 Fremstilingen af masato er forbeholdt kvinderne. De hester yucaen i chakraen, som er familieejede haver, koger de
opgravede yuca blade og moser dem til en flydende masse. Den afsluttende og mest karakteristiske proces er, at kvinderne
gennemtygger de eksisterende yucatrdde og spytter det ud i drikken igen. En proces, hvor kvindernes spyt bliver blandet med
den gvrige masse, sadan at drikken fermenteres (1: 468-471).

1 Indtagelsen og serveringen af masato er med til at definerer kensrelationer og en rakke sociale positioner i landsbyen. Det
er kun kvinderne, der serverer masatoen, og den serveres i en 1-1 relation, hvor turtagningen er defineret ud fra en rakke
sociale rangordner, hvor det er de gaestende mand eller dem med starst social status, der far serveret forst (1: 171-177).

'S CEBES — Comunidades y Escuelas para el Bien Estar (Landsbyer og Skoler for Bedre Livsvilkér).
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Her er klassetrinene slaet sammen, s 1.- 2. klasse, 3.-4. klasse samt 5.-6. klasse har undervisning
sammen. Derudover er der generelt en storre repraesentation af drenge pé skolen, ligesom der er en
aldersforskel mellem pigerne og drengene pa de forskellige klassetrin. Dette skal ifolge landsbyens
Apafa ses 1 lyset af, at flere foraldre tidligere har valgt at holde familiens piger vk fra skolen, idet
de skal hjelpe med praktiske opgaver i hjemmet.

”Forhen oplevede jeg ofte, at mange forceldre havde sveert ved at forstd skolens arbejde.
Derfor blev scerligt mange piger holdt veek fra skolen, da forceldrene sa det som langt
vigtigere, at de hjalp til i hijemmet og i familiens chagra” (1: 276-279).

Nér man betragter skolen i Campo Serio i lyset af det nationale skolesystem, er det centralt, at
undervisningen i Campo Serio ligesom den evrige skoleundervisning i Peru har veret preget af en
ensidig tilgang til leering. Her har det forst og fremmest handlet om, at bernene skulle lere spansk
og lere om det civiliserede livs vaner (Gonzales Mantilla 1999). Alberto som er underviser pé
skolen kan her fortelle, at den traditionelle skolegang startede tilbage i landsbyen i 1974. Her kom
underviserne til landsbyen fra sterre byer i Peru og kunne kun tale spansk. En
undervisningssituation, som ifelge Alberto var uholdbar, da hverken han selv eller hans
klassekammerater kunne spansk (1: 651-653). Ifolge Alberto skete der dog forandringer, efter en
gruppe spanske missionarer i slutningen af 1970’erne kom til omréadet (1: 654-658). De indferte
tosproget undervisning i landsbyen og havde herved fokus pa elevenes sproglige baggrund.
Undervisningen havde dog en afkulturaliserende malsatning, da den primart var malrettet mod, at
eleverne skulle kende den kristne tro, sa de kunne integreres i staten og blive civiliserede.

Efter missionarernes uddannelsesarbejde blev der siden hen etableret et stigende pres pa den
peruvianske regering fra den internationale verden, NGO’er og oprindelige folks organisationer.
Hensigten med dette var, at oprindelige folk skulle have mulighed for at modtage undervisning i
eget sprog. Et pres, der forte til, at TIU blev en integreret del af den statslige uddannelsespolitik i
Peru gennem konstitutionen fra 1993 (Constitucioén Politica del Peru 1993). Konstitutionen var pé
mange mader skelsattende for den oprindelige befolkning, fordi den officielt bidrog til at forandre
det spanske sprogs dominerende status i Peru samt politisk anerkende de oprindelige kulturer. I
konstitutionen skrives det, at alle oprindelige sprog i de regioner, hvor de er dominerende, skal

anses som officielle sprog (Ibid.: art: 48).
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Mens det endvidere fastslds, at enhver peruviansk statsborger har ret til en kulturel og etnisk
identitet, ligesom staten er forpligtiget til at beskytte den etniske og kulturelle pluralitet i landet
(Ibid.: art. 2, sek. 19). Efter diversitet i flere arhundreder havde veret det centrale problem for den
nationale forening i Peru, fokuserede konstitutionen nu p4, at kulturel og lingvistisk diversitet kunne
udvikle det nationale fellesskab (Ibid.: art. 17). Den politiske tilgang til TIU er senere blevet
praciseret i artikel 20 1 den generelle uddannelseslov, hvor tosprogethed angives som uddannelse i
mere end et sprog, mens interkulturalitet defineres som sameksistens, lige rettigheder og
anerkendelse af alle kulturer (Ley General de Educacion 2003). I det lys skal TIU ses som et
centralt politisk vaerktej for den peruvianske stat til at skabe anerkendelse og respekt omkring den
oprindelige befolkning.

Igennem disse politiske beslutninger skal man forstd Formabiaps uddannelsesarbejde i Campo
Serio. Formabiaps uddannelsesprogram blev indledt i1 1988 1 overensstemmelse med
uddannelsesministeriets retningslinjer for TIU, hvorfor deres arbejde ogséd er underlagt den
geldende nationale lovgivning pad omradet. I praksis er Formabiap dog i hej grad selv med til at
pavirke en raekke processer omkring TIU, serligt gennem deres lererseminarium Zungarococha,
hvor Formabiap selv star for uddannelsen af nye undervisere med tosprogede og interkulturelle
kompetencer. I Campo Serio er Formabiaps uddannelsesarbejde serligt fokuseret pa at styrke
relationerne mellem skole og lokalsamfund. Dette gores ved at identificere de mest presserende
problematikker i landsbyens liv og indskrive disse problematikker i skoleundervisningen. Hermed
etableres der, eksempelvis, undervisningsforleb i affaldsproblematikker (Formabiap 2010) eller
treefeeldningsproblematikker, sa skolen forholder sig til de nuvarende problematikker, som
kendetegner lokalsamfundet

Pé trods af Formabiaps uddannelsesinitiativer og de politiske reformer pa uddannelsesomradet
synes TIU i Campo Serio dog at std overfor en rekke grundleggende udfordringer. Under mit
feltarbejde oplevede jeg, at mange undervisere pd skolen ikke har modtaget efteruddannelse med
fokus pa tosprogethed og interkulturalitet og er derfor i stedet uddannet ud fra traditionelle normer
(1: 227-229). Derudover var skolens udvalg af tosproget og interkulturelt undervisningsmateriale
yderst begraenset, ligesom det eksisterende materiale gav en meget lille forstaelse af kichwaernes
levevis. Ydermere var det et centralt problem, at der manglede undervisere pa skolen. Under mit
feltarbejde var der, eksempelvis, ikke tilknyttet nogen underviser til de @ldste klassetrin, hvilket
betad, at eleverne ofte ikke modtog undervisning eller mere eller mindre var overladt til selvstudie

(1: 293-295).
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Udfordringer, der mest af alt synes at bunde i politiske og ekonomiske prioriteringer, som indikerer,
at TIU endnu ikke er fuldstendig integreret i statens tilgang til uddannelse. Et faktum, der bunder i,
at TIU stadig bliver anset som en eksperimentel uddannelsesform i Peru, hvor meget af ansvaret er
palagt NGO’er som Formabiap eller s®rlige forskningscentre med fokus pd TIU.
Uddannelsesarbejdet med oprindelige folk bliver derfor ikke prioriteret i samme grad som den
almene uddannelse, hvorfor sterstedelen af den oprindelige befolkning stadig bliver undervist ud fra
traditionelle leeringsformer.

Med udgangspunkt i de uddannelsesmassige forhold, som kendetegner Campo Serio, vil jeg nu
bevaege mig ned i specialets empiri og fokusere pa de metodiske overvejelser, som har dannet

grundlag for feltarbejdet.
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Kapitel 4: Metodiske overvejelser

I det folgende kapitel vil jeg diskutere de metodiske overvejelser, som ligger til grund for
indsamlingen af empiri. Inden jeg gar nermere ind i de enkelte metoder, er det dog forst og
fremmest afgerende at forholde sig til, at empiriindsamlingen har fundet sted i to forskellige
kontekster. Den ene del stammer fra mit praktikophold ved Formabiap, hvor jeg gennem den
daglige kontakt med ansatte pd kontoret i Iquitos og studerende pa laererseminariet, Zungarococha,
har indsamlet data gennem mit fem maneders praktikophold. Den anden del af empirien stammer
fra en méneds feltarbejde 1 Campo Serio. Her boede jeg ved Formabiaps monitor i Campo Serio,
Alfredo. Under feltarbejdet observerede jeg blandt andet undervisningen pa den lokale skole og var
en del af livet i landsbyen. I de metodiske overvejelser nedenfor, vil jeg lebende forholde mig til de

to forskellige kontekster, idet der skabes en forstaelse af deres empiriske betydning for specialet.

4.1 Den kvalitative metode

Nearvarende speciale undersoger, hvilken forandringsmessig effekt TIU har pa kichwaerne ved
Campo Serio. Casestudiet skal her vere med til at undersoge, hvorvidt uddannelsen styrker og
udvikler de oprindelige folks selvbestemmelse og derigennem styrker landsbyens levevilkar.

Pé baggrund af denne problemstilling finder jeg den kvalitative metode relevant, da den giver
mulighed for at indsamle empiri, der er facetteret, dybdegéende og rummer vasentlige elementer af
verdens komplekse fanomener (Mason 2011: 65). Den kvalitative metode danner ligeledes et solidt
sammenspil med det teoretiske udgangspunkt omkring frigerende paedagogik og alternative
udviklingsteorier. Dette fordi de inddragede teorier netop har fokus pa, at lering savel som
udvikling skal skabes ud fra en kontekstualiseret viden, hvor den enkelte person eller samfund er i
centrum. Den kvalitative metode giver nemlig en mulighed for, at informanterne selv kan deltage 1
produktionen af viden, sa empirien skabes gennem deling og rekonstruktion mellem undersogelsens
informanter og mig selv. Her skal den kvalitative metode pd samme vis som den frigerende
padagogik blive til en demokratisk metode, hvor hver informant kan give udtryk for egne erfaringer
af de forhold, som praeger vedkommendes livsverden. Igennem den kvalitative metode vil det derfor
vere muligt at tenke TIU som ikke blot en uddannelsesstrategi, men nermere som et bredt
fenomen, der kan undersoges fra mange vinkler. I genereringen af empiri har jeg derfor anvendt en
metodetriangulering, der skal forstds som en kombination af flere metoder, som skal belyse

forskellige aspekter af undersogelsesgenstanden (Ibid.: 33).
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I nzrverende undersogelse bestdr metodetrianguleringen af feltobservationer, situationelle
interviews og dokumentanalyser, der alle skal bidrage til at skabe et nuanceret billede af TIU.
Jeg vil i de kommende kapitler give en indfering i hver af metoderne med udgangspunkt i, hvilken

kontekst de er udfert i samt deres empiriske betydning for undersegelsen.

4.2 Feltobservationer

Jeg har primart anvendt feltobservationer til at indsamle empiri, da metoden giver mig mulighed
for at mede TIU der, hvor den kommer mest til sig selv og viser sig mest umiddelbar og oprindelig
(Schiermer 2013: 15ff; Mason 2011: 91). Den canadiske sociolog Erving Goffman argumenterer
herfor, at ferstehandsindtrykket er afgerende, da man forste gang, man befinder sig et sted, sanser
mere, end man nogensinde vil gore igen, og laegger marke til ting, som man ikke har mulighed for
at erfare igen (Goffman 1989: 130 f). Det er sarligt ud fra denne filosofi, jeg er gaet til feltet. En
tilgang, som har skabt mulighed for, at jeg som udefrakommende kunne observere fenomener ud
fra et forstehandsindtryk. Jeg har her fundet feltobservationen fordelagtig, da den har bidraget til, at
mine erfaringer er forblevet unikke og personlige ved, at de ikke er blevet pédvirket af mine
informanters erfaringer og meninger. Dette perspektiv har jeg fundet afgerende for undersogelsen,
da mine informanter ikke vil observere ud fra et forstehdndsindstryk og derfor kan vare blinde’
over for aspekter af egen kultur og levevis. Ud fra dette argumenterer flere teoretikere derfor ogsa
for, at feltobservationen kan give observanden mulighed for at tilegne sig viden omkring, hvordan
det sociale dannes, opretholdes og forandres inden for et specifikt fellesskab (Hastrup 2010: 55f;
Corbin & Strauss 2008: 16; Sardan 2008: 9ff; Kvale 1997:63f).

Derudover er det centralt, at udgangspunktet for feltobservationerne har veret under konstant
forandring, da eksisterende observationer har bidraget til at skabe nye situationer, forstéelser og
erkendelser, der tilsammen har forandret det metodiske udgangspunkt. Denne forandring af det
metodiske udgangspunkt i takt med erfaringsmessige erkendelser forholder den franske antropolog
Oliver de Sardan sig til. Sardan argumenterer blandt andet for, at problemstillingen og indgangen til
observationen eller feltet kan modificeres, udvides eller rykkes undervejs, som man far testet
forudfattede antagelser (Sardan 2008: 382). Dette kom ogsa til udtryk under mit feltarbejde, hvor
det ofte var den enkelte observation, der skabte afsat for den naste. Hermed var det i hejere grad
feltet, som var med til at forme mine observationer fremfor pa forhdnd udvalgte temaer og

informanter. Dette kommer til udtryk i folgende observation:
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"Efter min morgendukkert i floden er der uventet besog af landsbyens 'Apu’, Mario.
(...) Jeg bliver hurtigt inddraget i situationen og finder det naturligt at blive og
observere. Ogsd fordi jeg tidligere har oplevet, at der sker interessante interaktioner i

Apu’ens tilstedeveer” (1: 303-308).

Pa trods af at jeg har forsegt at lade feltet forme observationerne, er der gdet en rakke
overvejelser forud for observationerne. Pa baggrund af disse overvejelser anvendte jeg bade
deltagende og passive observationer i studiet af TIU. De deltagende observationer, som bdde blev
anvendt i Campo Serio og Zungarococha, anvendte jeg, idet metoden var afgerende for at blive en
del af den daglige rytme og opna en forstéelse af det liv, som blev levet i de to kontekster. I Campo
Serio var jeg, eksempelvis, med til at hente vand fra floden eller med til at sl& greesset med machete
under landsbyens minga, mens jeg pa Zungarococha spillede fodbold med de studerende eller var
med pé fisketur. Jeg oplevede her at min deltagelse skabte en trovaerdighed omkring min rolle som

observater, da jeg aktivt viste interesse for mine informanter og deres livsverden.

(...) det ser ud til at blive veerdsat, at jeg giver en hdand med ved arbejdet. Under mit
ophold indtil nu er det ingen tvivl om, at jeg opfattes som anderledes. Mange af folkene
i Campo Serio virker til at have en forudindtaget holdning omkring, hvem jeg er, og
hvorfor jeg er her. Jeg oplever dog en stolthed og overraskelse, ndr jeg udviser
nysgerrighed omkring traditioner i landsbyen, sasom minga, fiskeri, masato”

(1: 506-510).

Derudover bidrog de deltagende observationer til, at jeg bedre kunne indleve mig i det lokale liv.
Serligt 1 Campo Serio havde denne observationsform en central betydning, da metoden gav
mulighed for, at jeg kunne indleve mig i den anderledes hverdag og livsstil, der kendetegner
kichwaerne. Derved skabtes en dybere forstielse af informanternes levevis.

Jeg har dog ogsa anvendt passive observationer, da jeg i visse situationer fandt denne metode
givende for undersogelsen. Her fandt jeg det forst og fremmest centralt, at mine informanter ikke
konstant skulle forholde sig til min tilstedeverelse og fremfor alt mindes om, at jeg observerede
dem. I visse tilfelde fik dette afgerende betydning, serligt fordi jeg udseendemeessigt adskilte mig

markant fra mine informanter og derfor tiltrak ekstra opmerksomhed.
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I observationer af undervisningen pa Zungarococha og Campo Serio benyttede jeg derfor
udelukkende passive observationer, da jeg fandt det afgerende, at undervisningssituationerne
fremstod sa naturlige som muligt. Oliver de Sardan er her inde pd, at observationer af andres
samtaler er ligesd vigtige som forskerens egne, da de giver mulighed for at identificere sig med
konteksten (Sardan 2008: 383f). Jeg benyttede derfor ogsa de passive observationer til, at mine
informanter kunne forholde sig til min ankomst, og jeg kunne udvise dem respekt ved at betragte
tingens tilstand p4 afstand. Under visse observationer oplevede jeg ogsé, at det var en fordel ikke at
vaere deltagende, da jeg oplevede, at det sociale liv blev mere dynamisk og narverende uden min
indblanding. Sarligt den sproglige barriere til befolkningen i Campo Serio gjorde, at min passivitet
til tider var givtig. Navnlig fordi, at der ved de deltagende observationer som tidligere navnt var en
sproglig barriere. Herved vil der uundgéeligt vere et brud med informanternes hverdag og de
naturlige situationer, sd der ved deltagende observationer konstant fandt et oversattelsesarbejde
sted. Dette oversattelsesarbejde fremstod enten som direkte verbalt eller som mere symbolsk,
kropsligt eller kulturelt.

Ud fra onsket om at tilneerme mig en naturlig plads i de enkelte observationer har jeg ikke taget
noter imens, da dette ville minde mine informanter om, at jeg var der for at observere dem
(Goffman 1989: 130; Mason 2011: 97; Sardan 2008: 9ff). Under observationerne fokuserede jeg
derfor udelukkende pé at tage mentale noter, som jeg kunne nedskrive pa et senere tidspunkt, hvor
jeg var alene. Ved den efterfolgende nedfaeldning af observationerne har jeg taget afsat i Nicholas
Wolfingers begreb om ’the salience hierachy’ (Wolfinger 2002: 89). Herudfra har jeg udelukkende
nedfzldet de observationer, som jeg har fundet interessante, skelsa@ttende og relevante. I specialets
bilag fremgér dog udelukkende feltnoter, der er relevante for nerverende problemstilling. Noterne
er skrevet pa dansk, men for ikke at miste betydningen af observationen har jeg nedskrevet enkelte
betegnelser pd spansk eller kichwa. I noterne har jeg desuden ud fra Clifford Geertz’ metode
omkring ’thick description’ (Geertz 1973: 5ff) forseggt at inddrage sa meget af den kontekst samt de
attituder og opfattelser, der reprasenteres i hver enkelt observation. Dette eksemplificerer folgende

uddrag fra mine feltnoter:
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“Under min tale meerker jeg en stor nysgerrighed fra hele forsamlingen. Da jeg skal til
at tale, bliver der helt stille i forsamlingen. Under min korte preesentation virker
meendene til at veere ret skeptiske omkring min tilstedeveerelse, mens kvinderne i hojere
grad sidder og hvisker indbyrdes og smafniser, alt imens de ind imellem kigger

forlegent pa mig” (1: 136-139).

"Thick descriptions’ skal ferst og fremmest sikre, at jeg inddrager alle, sm& som store,
omstendigheder i1 det analytiske arbejde med TIU. Det skal endvidere bidrage til at behandle hver
eneste detalje med respekt for at sikre, at jeg ikke overser implicitte symboler og detaljer i empirien.

Slutteligt er det desuden vigtigt at papege, at observationerne, som indgér i specialet, skal ses som
en del af en storre kontekst, der udgeres af den ’tavse’ viden, jeg har tilegnet mig under feltarbejdet
og praktikopholdet ved Formabiap (Wolfinger 2002: 92.).

Med udgangspunkt i ovenstaende overvejelser omkring feltobservationernes bidrag til empirien
vil jeg i1 det folgende forholde mig til, hvordan jeg har indsamlet empiri ud fra situationelle

interviews.

4.3 Situationelle interviews

I forbindelse med feltobservationerne har jeg udfert en rakke situationelle interviews. Jeg har
forst og fremmest inddraget interviews som metode, fordi de kan vere med til at be- eller atkrefte
bestemte observationer. I andre tilfeelde kan de uddybe sarlige relationer eller spandinger, som
kom til udtryk i feltobservationerne. Folgende uddrag fra mine feltnoter eksemplificerer, hvordan de

situationelle interviews er fremkommet under feltobservationerne:

"Luis selv er kleedt i en orange arbejdsjakke, morke bukser og sorte gummistavler. Bag

pd hans orange arbejdsjakke star der ‘South American Exploration’. Jeg bliver
nysgerrig omkring dette og sporger derfor mere ind til, hvor han har fdet jakken fra
(-..)” (1: 392-395).

Steinar Kvale argumenterer for, at forcen ved det kvalitative interview er, at man kan {4 adgang til
umiddelbare og situationsbestemte erfaringer af verden (Kvale 1997: 63f). For at vare s dben som
mulig over for interviewsituationen og informanten undgik jeg bevidst et spergsmal-svar-format, da

jeg fandt det afgerende, at mine informanter selv satte ord pd deres oplevelser.
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Dette dbnede muligheden for, at samtalen kunne blive personlig, dybdegdende og unik. P4 samme
mide som ved feltobservationerne fandt jeg det her vigtigt at interviewsituationen fremstod sé
naturlig som muligt - serligt med hensyn til at interviewet kunne udvikle sig i sin egen retning
undervejs. Jeg havde derfor ikke fastlagt specifikke emner for interviewene, men lod dem forme sig
gennem dialogen og viden fra forudgaende observationer. Dette har dog veret en udfordring, da et
interview altid vil vare en konstrueret situation, hvor jeg ensker en bestemt viden fra informanten
(Riis 2005: 99). I visse situationer var det dog nedvendigt, at jeg satte en ramme for interviewet ved
at sporge ind til mere konkrete spergsmal, da situationen bevirkede, at samtalen fik et mere officielt
preg. Det var sarligt tilfeldet i samtaler med undervisere pd Zungarococha eller i Campo Serio,
hvor konteksten ofte var mere formel, og der var en forventning om, at jeg enskede en bestemt
information fra dem. I disse situationer havde interviewene derfor karakter af delvist strukturerede
interviews, hvor interviewet blev formet af spergsmal, som tog udgangspunkt i egne forstaelser af
tidligere observationer. Dette var en mulighed for at skabe en falles referenceramme med min
informant og skabe en samtale bygget pd felles viden (Tanggard & Brinkmann (2010: 37f). Jeg
anvendte dog ikke en egentlig interviewguide, da jeg fandt det afgerende, at spergsmalene blev
dannet af og i situationen.

I forbindelse med de udferte interviews er det igen afgerende at forholde sig til, at mange
interviews har veret pavirket af en sproglig barriere. Serligt i Campo Serio blev mange interviews
begraenset til enkelte ord og kropssprog, da flere i lokalsamfundet kun havde et begranset ordforrad
pa spansk, ligesom jeg kun kunne forstd enkelte ord pd kichwa. Her fik Formabiaps monitor,
Alfredo, en central position, da han i visse situationer fungerede som oversatter, ligesom han
generelt fungerede som gatekeeper i1 feltarbejdet (Mason 2011: 91). Alfredos betydning som
oversatter og gatekeeper vil jeg fokusere narmere pd i afsnittet ’Kriterier for udvelgelse af
informanter’.

Nedenfor vil jeg dog initialt forholde mig til, hvilken rolle dokumentanalyse har som metode i

specialet.

4.4 Dokumentanalyse

Jeg har anvendt dokumentanalyse af diverse lovgivninger og studieplaner for at opnd et dybere
kendskab til de bagvedliggende forhold og strukturer, som har en betydning for TIU i Campo Serio.
Denne metode er valgt, idet den kan give informationer, jeg ikke umiddelbart har adgang til som

forsker.
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Peter Dahler-Larsen argumenterer for, at dokumentanalyse er en givtig metode, da den kan give
adgang til en rekke sociale rum, som forskeren ikke har direkte adgang til (Dahler-Larsen 2005:
235). I nervaerende undersggelse har dokumentanalysen haft en afgerende funktion, da den har
givet adgang til den nationale og politiske forstaelse af TIU og de oprindelige folk. Et socialt rum,
som jeg vil argumentere for, ellers ville have varet vanskeligt at fa adgang til gennem andre
metoder. Jeg har derudover valgt at fokusere pa officielle dokumenter, da de ifelge Dahler-Larsen
har en institutionel kraft, der gor dem interessante i sig selv. Jeg har her fundet det fordelagtigt, at
man gennem dokumentanalysen kan undgd at pavirke det undersegte objekt og skabe en reaktivitet,
hvor den undersegte reagerer pa at fole sig interviewet (Ibid.: 236).

Det har dog afgerende betydning hvilke dokumenter, der inddrages i analysen, da det naturligvis
pavirker undersogelsens resultater. Jeg har her forsegt at udvaelge centrale og officielle dokumenter
fra de peruvianske lovgivninger og studieplaner (Constitucion Politica del Pert 1993; Ley General
de Educacion 2003; Ministerio de Educacion 2013). Disse er dokumenter, som direkte bererer TIU.
Jeg vil argumentere for, at dette kan sige noget om fenomenet i en bred forstand og vaere med til at
skabe et overordnet billede af den nationalpolitiske tilgang til TIU. Dokumentanalysen skal altsa
vare med til at danne et billede af den nationale tilgang til TIU, som jeg vil satte i forhold til det
lokale billede, der ses gennem interviews og observationer.

Med udgangspunkt i de tre metoder, som har dannet grundlag for min undersegelse af TIU, vil jeg
nedenfor afslutte kapitlet med at forholde mig til de kriterier, som har dannet grundlag for

udvealgesen af underseggelsens informanter.

4.5 Kriterier for udvzalgelse af informanter

Praktikopholdet ved Formabiap har haft en helt central betydning for udvelgelsen af mine
informanter. Forst og fremmest har opholdet sikret mig adgang til mit undersogelsesfelt samt skabt
grundlag for observationer og interviews pd Formabiaps lererseminarium Zungarococha samt i
landsbyen Campo Serio.

I selve udvalgelsen af informanter har Formabiaps monitor i Campo Serio, Alfredo, som navnt
haft en central betydning, da han har fungeret som gatekeeper ved feltarbejdet i landsbyen (Mason
2011: 91). Alfredo, som er fedt og opvokset i Campo Serio, var med til at skabe trovaerdighed
omkring min rolle i landsbyen og sikre mig en naturlig relation til lokalsamfundet gennem sin

trovaerdighed og autoritet.
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Gennem sin rolle som gatekeeper var Alfredo med til at sikre mig adgang til aktiviteter og meder i
landsbyen, ligesom han gennem sit store netvaerk af familizere og venskabelige relationer har skabt
grundlag for en lang rakke observationer, samtaler og situationelle interviews. Under opholdet
boede jeg ved Alfredo og hans familie, hvilket gav et unikt og dynamisk indblik i kichwaernes
hverdag. Alfredo, og Formabiap i alt almindelighed, har altsd haft en central betydning for
casestudiet af TIU. Jeg vil komme narmere ind pa deres betydning i slutningen af afthandlingen,
hvor jeg vil diskutere specialets validitet og kvalitet.

Jeg vil dog i det felgende fokusere pd udvalgelsen af informanter. Det har her varet vesentligt, at
jeg har ensket at undersegge TIU der, hvor det kommer mest til sig selv. Jeg har derfor heller ikke
fokuseret pa at skabe en bestemt variation i min informantgruppe ud fra eksempelvis kon eller alder.
I stedet har jeg forsegt at lade mine observationer og interviews vare centreret omkring TIU, hvad
enten emnet berores direkte i konkrete undervisningssituationer, eller der skabes en forstielse af
fenomenet gennem observation af hverdagspraksisser. Det er her essentielt, at Formabiap skaber en
forstaelse af TIU som varende mere end blot en udvikling af uddannelsen i Campo Serio. Ud fra
Formabiaps uddannelsesstrategi skal TIU nemlig ses som en bred social og kulturel strategi, der
skal veere med til at styrke lokalsamfundets samlede livsvilkar (Formabiap 2015B). Min udvalgelse
af informanter barer derfor ogsa prag af en spontan og situationel udvalgelse, hvor jeg ikke har
fokuseret pd at fi en séd varieret informantgruppe som muligt, men udelukkende har efterstrabt at
lade den enkelte situation styre udvalgelsen. Dette argumenterer Bjorn Schiermer ogsa for, er
essentielt for at sikre sig, at udvelgelsen tager udgangspunkt i feltet, og undersogelsens informanter
dermed reprasenterer dette (Schiermer 2013: 28).

Formabiap og Alfredo har dog som gatekeepere haft en indirekte betydning for udvelgesen af
informanter, da det i hej grad er gennem deres netvaerk og relationer, at informanterne er inddraget.
Derudover har min egen sociale position haft en central betydning i adgangen til informanter. Her
har det haft stor betydning, at jeg ankom til feltet som mandlig og vestlig akademiker. I Campo
Serio oplevede jeg en stor opdeling mellem den mandlige og kvindelige livsverden, hvilket betad at
jeg som mand primeart fik adgang til den mandlige del. Dette erfares endvidere gennem mine

feltnoter:
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”Jeg sporger lidt ind til selve produktionen af masato, men det er sveert at fa nogen
klare svar fra kvinderne, som enten ikke forstar mig eller ikke onsker at tale med mig.
Jeg holder mig derfor lidt pa afstand af produktionen, men ser alligevel nysgerrigt med
pd afstand” (1: 465-468).

Der kan derfor ogsé argumenteres for, at der findes en mandlig bias i informantgruppen. En bias
som har betydet, at empirien bygger pa observationer dannet pd baggrund af et mandligt
udgangspunkt. Her har det endvidere en betydning, at jeg som dansk studerende med bestemte ydre
kendetegn sdsom hudfarve, tej, hirfarve etc. har pavirket informantgruppen, da jeg muligvis har
tiltrukket bestemte informanter. Informanter, som pa den ene eller anden made har haft incitament
til at kontakte mig.

Med dette indblik i de metodiske overvejelser, som har dannet grundlag for specialets empiri, vil

jeg 1 det folgende kapitel fokusere pa den efterfelgende behandling af empirien.
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Kapitel 5: Behandling af empiri

I dette kapitel vil jeg redegere for og reflektere over behandlingen af specialets empiri. Jeg vil her
fokusere pa den tilgang, som har dannet udgangspunkt for min analysestrategi. Herunder fokuserer
jeg pé, hvordan empirien har styret underseggelsens analysekapitel, som er opdelt i en raekke temaer.
Initialt vil jeg dog forholde mig til behandlingen af mine feltnoter, som er fremkommet pd baggrund

af udferte observationer og interviews.

5.1 Feltnoter

Alle observationer og interviews er renskrevet pd baggrund af de noter, jeg har taget under
feltarbejdet. I denne renskrivning er feltnoterne skrevet ud fra en dagbogsform, hvor jeg har inddelt
noterne i dato og tema. I bilag 1 findes en samlet oversigt over feltnoterne, hvor interviews og
observationer er integrerede, da dette var den virkelighed, der kendetegnede min empiriindsamling.
Det er dog, som navnt, kun et udsnit af feltnoterne, der er indskrevet i dette speciale, da jeg kun har
transskriberet observationer og samtaler, som jeg har fundet relevante for undersegelsen. I
transskriptionen har jeg haft stor fokus pd konteksten, attituderne og opfattelserne, som
reprasenteres 1 de konkrete situationer, hvilket laegger sig op ad Geertz’ metode omkring ’thick
description’ (Geertz 1973: 5ff).
Her har jeg forsegt at fa s mange detaljer med som muligt for badde at undga at tage noget for givet
og for at gore det nemmere for udefrakommende at s@tte sig ind i situationerne, stemningen og
kulturen. I specialet har jeg, i fodnoterne, tilfojet forklaringer af lokale steder eller personer, som
har relevans for forstéelsen.

Med afsat i ovenstdende refleksioner vil jeg nedenfor fokusere pé, hvad der kendetegner min

analysestrategi.

5.2 Analysestrategi

Med udgangspunkt i de metodiske overvejelser omkring indsamling af empiri har jeg valgt en
analysestrategi, som forholder sig fleksibelt og eksplorativt til analysen af informanternes udsagn
og det etnografiske materiale. Derfor har jeg heller ikke valgt at lade analysen styre af et bestemt
teoretisk perspektiv (Schiermer 2013: 16, 22), men vil lebende inddrage perspektiver fra specialets
teoriapparat i henhold til den enkelte analyse. I forhold til dette vil analysen derfor bade traekke pé

teorier omkring dialog, uddannelse og lering samt international udvikling.
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Med udgangspunkt i specialets empiri vil jeg undersege, hvilke betydninger TIU har som
international udviklingsstrategi, samt hvordan TIU kan styrke de oprindelige folks
selvbestemmelsesret indenfor nationalstaten. En undersegelse, hvor jeg forst og fremmest finder det
afgerende at skabe en forstielse af de sammenhange og udfordringer, som eksisterer fra de
nationale politikker om uddannelse, til det lokale liv i de oprindelige landsbyer. P4 baggrund af
dette har jeg opbygget en analysestrategi, som skal analysere problemformuleringen ud fra tre
overordnede tematikker, der kan erfares via mit kodetree (Kodetreet findes i bilag 3). Tematikkerne
tager udgangspunkt i sammenspillet mellem stat, uddannelse og oprindelige folk i Peru. De har
fokus pd, hvordan statens overordnede politikker og diskurser relaterer sig til de identiteter og
sociale dynamikker, som eksisterer i det lokale hverdagsliv i Campo Serio. Et overordnet samspil,
som skal gere analysen i stand til at belyse problemformuleringen ud fra bade et mikro-, meso-, og
makroniveau.

Ud fra disse niveauer vil analysens forste tematisering fokusere pa den statslige tilgang til TIU. Et

tema, hvor der pa et markoniveau vil vare fokus pd, hvordan TIU kommer til udtryk i politikkerne
hos den peruvianske stat. Ud fra min historiske forstielse af uddannelsens forbindelse til den
koloniale periode vil analysen gennem et kritisk perspektiv fokusere pa, hvordan TIU bliver dannet
gennem statslige politikker. I dette vil der serligt veere fokus pé at skabe en indsigt i de sociale og
kulturelle forstaelser, som prager de statslige lovgivninger og retningslinjer omkring TIU.
Derefter vil analysen beveege sig hen pd et mesoniveau, hvor Formabiaps tilgang til TIU vil
tematiseres. Analysen vil her behandle Formabiaps medierende rolle imellem stat og lokalsamfund
og fokusere pd deres rolle som bindeled mellem den statslige og lokale implementering af TIU.
Endelig skal analysen tematisere den lokale tilgang til TIU. Her vil jeg forholde mig til den lokale
integrering af TIU ud fra et mikroniveau, hvor fokus vil vaere pa, hvordan elever, undervisere og
andre identiteter i lokalsamfundet forholder sig til TIU. Feltstudiet bidrager her til at skabe en lokal
genfortelling af TIU, som skal give et indblik i de mekanismer og udfordringer, som er geldende
for implementeringen af TIU i Campo Serio.

Tematikkerne skal altsa vare med til at skabe rammen for en analyse, hvor specialets
problemformulering bliver behandlet ud fra bdde et makro-, meso-, og mikroniveau. I analysen af
hvert af disse niveauer vil kommunikative og dialogiske perspektiver indgé, da disse er afgerende
forudsaetninger for, at de oprindelige folk kan blive en aktiv del af de beslutningsprocesser, der

pavirker deres liv.
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Det er dog empirien, som har dannet udgangspunkt for analysens indhold. Det er derfor ogsa pa
baggrund af denne, at jeg inden for hver tematik har opstillet en reekke undertemaer. I analysen skal
de forskellige undertemaer ses som perspektiver pa de fortellinger, der har praeget den enkelte
observation eller det enkelte interview.

Med udgangspunkt i de temaer og undertemaer, som kendetegner min analyse, vil jeg nedenfor

indlede analysen med udgangspunkt i forste tematik, som behandler den statslige tilgang til TIU.
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Kapitel 6: Tematiseringer

Nervarende kapitel er analysen, som tager afs@t i den teoretiske ramme, de metodiske
overvejelser samt det foreliggende empiriske materiale. Analysen skabes inden for hver af de
ovennavnte tematikker. Gennem analysen vil der dog drages sammenhange mellem de forskellige
analysedele, da det er afgerende for besvarelsen af problemformuleringen at forsta de forbindelser
og udfordringer, som eksisterer pd makro- og mikroplan mellem det nationale og lokale forhold til

TIU.

6.1 Den peruvianske stats tilgang til TIU

Specialets indledning tydeliggjorde, hvordan den kolonielle historie har veret staerkt pavirkende
for tilgangen til uddannelse i Peru. En historie, der skaber et billede af skolen som en primar agent i
den marginalisering og diskrimination, som kendetegner forholdet mellem den statslige magt og de
oprindelige folk i Peru. I dag forseger den peruvianske stat dog at styrke de oprindelige folks
position i Peru gennem TIU. Uddannelse skal her vare med til at styrke de oprindelige folks
position 1 det nationale system og forbedre deres generelle levevilkdr. Ud fra dette vil det vere
interessant at undersege, hvilke betydninger TIU tillegges gennem den peruvianske stats officielle
politikker.

Nedenfor vil jeg derfor indlede analysen med at fokusere pa, hvordan TIU bliver dannet gennem
statslige lovgivninger og dokumenter (Constitucion Politica del Pertt 1993; Ley General de
Educacion 2003; Ministerio de Educacion 2013). En analyse, som vil have afgerende betydning, da
den kan give et perspektiv pad de magtrelationer, som praeger den nationale forstaelse af TIU og
oprindelige folk (Dahler-Larsen 2005: 235f). Analysens primare mal er derfor at skabe en

grundleggende forstaelse for det sociale rum, hvori forestillingen om TIU konstrueres.

6.1.1 Tosprogethed og interkulturalitet

Initialt ensker jeg at fokusere pa statens definitioner af tosprogethed og interkulturalitet, da disse
begreber er to grundleeggende elementer i TIU.

Tosprogethed og interkulturalitet fremstir som officielle begreber i den nuvarende peruvianske
konstitution (Constitucion Politica del Pert 1993). Efterfolgende er begreberne yderligere
afgrensede og determinerede, blandt andet i den generelle uddannelseslov (Ley General de
Educacion 2003). Ligeledes spiller de ogsd en dominerende rolle i det peruvianske

uddannelsesministeries samling af paedagogiske tiltag for TIU (Ministerio de Educacion 2013).
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I disse dokumenter defineres tosprogethed overordnet som etablering af uddannelse i mere end et
sprog, mens interkulturalitet bliver forstaet som sameksistens, lige rettigheder og anerkendelse af
landets forskellige kulturer (Constitucion Politica del Peru 1993: art. 17; Ley General de Educacion
2003: art. 20). Der kan her argumenteres for, at staten gennem tosprogethed og interkulturalitet
skaber en ny politisk forstaelse af oprindelige folk. Hvor de oprindelige folk tidligere blev
ekskluderet fra det nationale feellesskab pa grund af afvigende sprog og kultur, skal de nu inkluderes
i det nationale igennem uddannelsesstrategier, som netop har fokus pa deres kulturelle og sproglige
diversitet. I uddannelseslovgivningen bekendtgeres det blandt andet, at TIU skal vare med til at
fremme den interkulturelle dialog, respekt for den kulturelle diversitet samt udvikle en bevidsthed
omkring de oprindelige folks rettigheder nationalt (Ley General de Educacion 2003: art. 20. stk. a).
Der kan her argumenteres for, at staten abner for, at uddannelsen i Peru i hgjere grad skal have de
oprindelige folks rettigheder for gje. Her skaber de gennem sprogets centrifugale kraefter en politisk
tilgang til uddannelse, hvor der skabes plads til at forskellige stemmer kan pavirke gaeldende
diskurser omkring uddannelse (Phillips 2011B: 28f).

Lovgivningerne synes dog alligevel at vare med til at reproducere koloniale diskurser ved at
tillegge TIU en raekke betydninger, som genskaber et ulige forhold mellem de oprindelige folk og
den gvrige del af befolkningen. Her synes lovgivningerne eksempelvis at fremstille en underforstéet
konsensus om, at udviklingen af tosprogethed er forbeholdt den oprindelige del af befolkningen
(Ley General de Educacion 2003: art. 20. stk. b). Lovgivningerne har her udpraget fokus pa, at den
nationale udvikling af tosprogethed skal skabes ved, at de oprindelige folk udvikler tosprogethed
gennem undervisning pa spansk. Her angiver den generelle uddannelseslovgivning eksempelvis, at
udviklingen af tosprogethed skal rettes mod den del af befolkningen, der ikke har spansk som
modersmél. Her legges der blandt andet vaegt pé, at TIU skal felgende: “Garantere lcering pd
elevernes modersmdl og pa spansk som andetsprog, ligesom en efterfolgende lcering af
fremmedsprog” (Ley General de Educacion 2003: art. 20. stk. b).

Her angiver lovgivningen, at udviklingen af tosprogethed er forbeholdt elever med oprindelig
baggrund, da lovgivningen kun bekendtger, at elever talende et oprindeligt sprog skal lere spansk
som andetsprog. Derimod forholder lovgivningen sig ikke til, at elever, der har spansk som
modersmaél, skal lere et oprindeligt sprog som andetsprog. S& selvom uddannelsesloven fastsetter,
at TIU skal tilbydes i hele uddannelsessystemet (Ibid.: art. 20. stk. a), synes tilgangen til TIU stadig

at vaere praeget af en ensidig tilgang til lering.
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En lering, som har fokus pé, at de oprindelige folk skal tilpasse sig det dominerende system ved at
udvikle tosprogethed gennem laering af det spanske sprog. I den forbindelse er det afgerende, at kun
spansk har status som officielt sprog i Peru, mens de oprindelige sprog udelukkende bliver opfattet
som officielle i de zoner, hvor de er dominerende (Constitucion Politica del Pera 1993: art. 17). Der
kan derfor argumenteres for, at selvom statens politikker omkring tosprogethed skaber et gget fokus
pa de oprindelige folks rettigheder, kommunikerer de stadig et uddannelsesmaessigt udgangspunkt,
hvor det er de oprindelige folk, som skal tilpasse sig det dominerende system.

Denne reproduktion af koloniale relationer mellem det nationale og det oprindelige afbilledes
desuden gennem en fremstilling af de oprindelige sprog som noget statisk og historisk, som staten
skal bevare gennem TIU. "TIU skal bevare de oprindelige folks sprog og fremme deres udvikling
og udovelse” (Ley Genereal de Educacion 2003: art. 20. stk. e).

En tilgang, som er med til at devaluere de oprindelige sprog og satte dem i en underlegen position
som noget, der skal beskyttes, men ikke nedvendigvis har en betydning.

Ydermere kan der argumenteres for, at den statslige tilgang til interkulturalitet er med til at
forsteerke denne devaluering af den oprindelige kultur. Dette pa trods af, at lovgivningen ellers ser

interkulturalitet som et grundlaeggende princip for hele uddannelsessystemet.

’(...) interkulturalitet er et ledende princip for hele uddannelsessystemet, og den
interkulturelle uddannelse skal styrkes for alle, og tosproget interkulturel uddannelse
for den del af befolkningen, som har et oprindeligt sprog som forste- eller andetsprog”
(Ministerio de Educacion 2013: 9f).

Lovgivningen kan hermed ses som noget, der fremstiller et snaevert perspektiv pd den nationale
kultur, hvor fokus er pé, at alle peruvianere skal udvikle samme kulturelle forstdelse. Lovgivningen
forholder sig ikke umiddelbart til den kompleksitet, som eksisterer i befolkningen, hvor de
oprindelige folk eksempelvis har vidt forskelig kultur, sprog og traditioner. Den peruvianske
befolkning transformeres til en homogen gruppe, der bygger pad samme traditioner og kultur.
Kulturen bliver herved set som et redskab, der er statisk og fastbundet, og derved kan identificeres
og formes i en bestemt retning. Det indikeres ikke, at uddannelsesarbejdet skal tage udgangspunkt i

den kultur og levevis, som kendetegner de enkelte oprindelige befolkningsgrupper.
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I stedet synes denne forstdelse af interkulturalitet at fremstille et funktionalistisk blik pd kulturen,
hvor det forst og fremmest handler om, at staten skal tilpasse den oprindelige kultur, s& den bliver
funktionel for det dominerende system. Ud fra Escobar og Verhelst kan der her argumenteres for, at
statens kommunikation om TIU bliver fremmedgerende over for de oprindelige folk, da det forst og
fremmest er staten, der setter rammerne for uddannelsen, mens de oprindelige folk ikke har
mulighed for at pdvirke beslutningsprocesserne (Verhelst 1987: 13f; Escobar 1995: 16f).

Statens tilgang til udviklingen af interkulturalitet og tosprogethed kommer altsd umiddelbart til at
reprasentere et politisk redskab til at homogenisere befolkningen, sd de taler samme sprog og
besidder samme kulturelle forstaelse. En fremstilling, der star i dyb kontrast til udgangspunktet for

TIU, hvor fokus er pa at styrke og anerkende oprindelige folks kultur, sprog og traditioner.

6.1.2 Det nationale faelleskab

Udover interkulturalitet og tosprogethed synes styrkelsen af det nationale fallesskab at vare et
centralt fokuspunkt i den nationale tilgang til TIU. I dette kan der argumenteres for, at staten
gennem lovgivninger omkring TIU forsgger at skabe en storre sammenhang mellem nationale og
oprindelige identiteter. Dette gores blandt andet gennem en retorik, som skal sidestille de

oprindelige folk med den evrige del af befolkningen.

"Det skal fremme veerdiscetningen og berigelsen af egen kultur, respekten for den
kulturelle diversitet, den interkulturelle dialog og oge bevidstheden omkring de
oprindelige folks rettigheder samt andre nationale og udenlandske feellesskaber”

(Ley General de Educacion 2003: art. 20. stk. a).

Igennem ovenstdende lovtekst skabes der en sammenhang mellem oprindelige folk og evrige
nationale identiteter i Peru ved at sette det nationale fallesskab i relation med de oprindelige folk.
Det er ogsé tilfaeldet i konstitutionen, hvor fokus pa bevarelsen af landets forskellige kulturelle og
lingvistiske manifestationer na@vnes i samme &ndedrag som maéls@tningen om at fremme den

nationale integration.
’(...) Samtidig med at det udvikler TIU i henhold til kendetegnene for hvert omrade og

bevarer de forskellige kulturelle og lingvistiske manifestationer i landet samt fremmer

den nationale integration” (Constitucion Politica del Pera 1993: art. 17).
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Disse uddrag udtrykker en politisk holdningsendring i forstdelsen af det nationale felleskab i
Peru. Mens diversitet og national forskellighed tidligere i Perus historie er blevet set som et
afgerende problem for national forening, bliver tosprogethed og interkulturalitet pludselig anset
som en afgerende del af opbygningen af det nationale fallesskab.

Ud fra de alternative udviklingsstrategier kan der dog argumenteres for, at lovgivningerne kun
formar at angive en vision for et nationalt felleskab, men ikke formar at udfordre og decentralisere
det nuvaerende system. Med afsat i teorierne er det nemlig afgerende at der skabes grobund for et
inklusivt demokrati, hvor civilsamfundet og marginaliserede grupper aktivt kan deltage i
udviklingen af samfundet (Gran 1983: 147). Her er det afgerende, at de oprindelige folk geres
bevidste omkring deres position i samfundet, da det kun er derigennem, at der kan ske en
forandringsproces. I den forbindelse synes det problematisk, at de statelige visioner for et nationalt
fellesskab er preget af en funktionel tilgang til TIU, hvor udviklingen af tosprogethed og
interkulturalitet primert er fokuseret omkring at vare til gavn for det eksisterende system. En
kommunikation, hvor der muligvis skabes et politisk incitament til at inkludere den oprindelig
befolkning i det nationale, men ikke skabes en debat og problematisering af de ulige magtrelationer,
som har medfort en historisk marginalisering af de oprindelige folk.

Den peruvianske stat kommunikerer altsd umiddelbart en vision for et nationalt faelleskab, hvor
den oprindelige befolkning er inkluderet. Visionen synes dog endnu engang at sette den oprindelige
befolkning i en marginaliseret og underlegen rolle. Dette fordi udviklingen af det nationale
feellesskab synes at athenge af, at de oprindelige folk udvikler den samme identitet som den evrige
del af befolkningen. P4 trods af at TIU er formet af en logik, hvor kulturel og sproglig diversitet ses
som en del af opbygningen af et nationalt faellesskab, kommer den alligevel til at vaere styrkende for
det geldende system. Grundlaget for dette er, at den ikke udfordrer gaeldende magtrelationer og
derfor heller ikke skaber mulighed for en forandring af de oprindelige folks position i det nationale
feellesskab (Ibid.: 146ff).

I den forbindelse kan der ud fra Benedict Andersons begreb omkring forestillede fallesskaber
argumenteres for, at den peruvianske stat skaber en forestilling om et samlet nationalt fallesskab,
der bygger pa en bestemt opfattelse af sprog og kultur. En forestilling, som medforer at det

nationale fzllesskab bliver diskriminerende over for den oprindelige befolkning (Anderson 1991).
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I forlengelse heraf skaber lovgivningen en standardiseret forestilling om det nationale ved at
anvende sprogets centripetale tendenser til at ligestille de oprindelige folk med andre nationale
feellesskaber, hvilket skaber en ensartet forstaelse af, hvad det nationale fallesskab indbefatter
(Phillips 2011B: 27ff).

Ud fra Freires paedagogiske filosofi kan der ligeledes argumenteres for, at staten gennem
lovgivningerne navngiver parametrene for det nationale fellesskab pa baggrund af, hvilken
forandring de ensker, at den oprindelige befolkning skal gennemga (Freire 1998: 66f). Dermed
anlegger staten muligvis en for ukritisk forstéelse af det nationale fzlleskab. En forstaelse, som
ikke abner op for, at det nationale fallesskab kan skabes gennem en transformativ deling af viden,
hvor béde det nuvarende fellesskab og de oprindelige folk kan lare af hinanden, og i faellesskab
vere med til at skabe en definition af det nationale. I lovgivningerne omkring TIU er det
udelukkende de oprindelige folk, som skal inkorporeres i det nuverende nationale fallesskab og
ikke omvendt. "TIU skal inkorporere de oprindelige folks historie, deres viden og teknologier,
veerdisystemer samt sociale og okonomiske forhdabninger” (Ley General de Educacion 2003: art. 20.
stk. a).

Ud fra dette kan der argumenteres for, at TIU ikke ser de oprindelige folks integrering i det
nationale system som en gensidig proces, hvor begge parter skal nerme sig hinanden. Ud fra Martin
Bubers begreber omkring relationer i kommunikation er det interessant, at staten dermed
konstruerer lovgivningen pa jeg-det relationer, hvor de oprindelige folk behandles som et
instrument til at opfylde statens egne méls@tninger for et nationalt fellesskab (Phillips 2011A: 31).
Igennem statens mélsatninger for TIU synes de oprindelige folk ikke at blive fremstillet som en
ligevaerdig partner, hvorfor der heller ikke synes at eksistere en mulighed for, at deres tanker for et

nationalt fallesskab kan blive en del af TIU.

6.1.3 Opsamling

Der synes altsd at eksistere en grundleggende uoverensstemmelse mellem Formabiaps mission
for TIU, introduceret i specialets indledning, og konstruktionen af TIU gennem de nationale
politikker. En uoverensstemmelse, som initialt synes at forekomme, idet lovgivningerne fremstiller
de oprindelige folks diverse sprog og kulturer som en udfordring, der skal overkommes gennem

TIU.
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Analysen af den statslige tilgang til TIU har dog udelukkende behandlet uddannelse fra et
makroperspektiv, hvorfor analysen har afgrenset sig til de mere strukturelle og politiske
problemstillinger, som kan vere forbundet med TIU. I det felgende vil jeg derfor forsege at
inddrage nye perspektiver pa TIU ved at fokusere pad Formabiaps uddannelsesprogram. En analyse,
der ud fra et mesoniveau skal bidrage til, at sammenkeade det politiske makroperspektiv med den

lokale implementering af TIU i de oprindelige landsbyer.

6.2 Formabiaps tilgang til TIU

Formabiap har i sine mals@tninger for TIU stort fokus pa, at underviserne gennem deres
padagogiske og akademiske kompetencer skal vaere med til at udvikle velfaerden i de oprindelige
samfund og stette opbygningen af et interkulturelt samfund (Formabiap 2015B).

Nedenfor vil jeg analysere, hvordan Formabiap udferer dette uddannelsesarbejde i praksis
gennem analyse af observationer og samtaler med studerende og undervisere pa lererseminariet,
Zungarococha. Ligeledes vil jeg foretage en analyse af studieplaner udarbejdet af Formabiap. Jeg
vil 1 analysen have sarlig fokus pa, hvordan Formabiap eksisterer som et intermediert niveau
mellem de nationale politikker og den lokale integrering af TIU. Herunder hvilke udfordringer og
problemstillinger, der kan eksistere i forhold til, at Formabiap som et nationalt uddannelsesprogram
skal leve op til en rekke nationale forventninger til TIU. Men samtidig ogsé skal skabe nazre

relationer til de oprindelige folk og vere med til at styrke velfeerden i deres samfund.

6.2.1 Den statiske undervisningskultur

Under mit ophold p& Formabiaps lererseminarium, Zungarococha, oplevede jeg pd nert hold,
hvordan organisationen forseger at udvikle de studerendes peedagogiske og akademiske
kompetencer, sd de kan vare med til at udvikle velferden i1 de oprindelige samfund.
Undervisningen pa Zungarococha er dog meget forskelligartet. Foruden mere traditionelle skolefag
som sprog og matematik er der stort fokus pa at udeve de oprindelige folks traditioner og kulturelle
praksisser.

I den mere kulturelle undervisning lerer de studerende forskellige danse og sange fra de
respektive samfund, ligesom de har undervisning i keramik og kurveflet. Den kulturelle
undervisning synes ofte at treede i forgrunden pé seminariet, da det fremstir som seminariets

kendetegn og det, som bdde undervisere og studerende identificerer sig med.
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Dette kommer ogsa til udtryk ved, at samarbejdende NGO’er eller reprasentanter fra det nationale
uddannelsessystem ofte bliver budt velkommen med sange eller danse, nir de besegger seminariet.

Maodet med de farverige kulturer bliver ogsd kendetegnende for mit forste beseg pa seminariet:

"Det er min forste dag pd Zungarococha, da jeg treeder ind i den lille landsby af hytter,
som seminariet er opbygget af. En gruppe studerende er i gang med at fremfore en
dans. De dansende studerende bestar bdde af drenge og piger. Omkring dem danner
andre studerende og undervisere en cirkel. Drengene er i bar overkrop med morke
bukser, en perlekcede rundt om halsen og et farverigt stykke stof om hovedet. De er
desuden malet med rad farve i ansigtet og pd overkroppen. Pigerne er formelt kicedt i
hvide skjorter og marke nederdele. De er ligesom drengene malet med rod farve i
ansigterne. Alle ser koncentrerede ud, mens de fremforer dansen, og der synes generelt
at veere en stolt og munter stemning blandt forsamlingen af studerende og undervisere”

(1: 2-9).

Efter dansen taler jeg kort med en af underviserne, som forklarer, at de studerende fremforer
forskellige danse fra deres landsbyer. Dem, jeg forinden s& danse, var fra det oprindelige folk
Kukama-Kukamiria, og dansen var et s@rligt ritual, som udspiller sig ved udnavnelsen af en ny
hevding eller som en generel hyldest til den siddende hovding (1: 16-18).

Disse kulturelle ritualer, hvor de studerende fremforer danse eller sange fra deres oprindelige
samfund, oplever jeg nesten dagligt pA Zungarococha. De bliver ofte udfert med stort engagement
fra de studerende, som udtrykker en enorm identitetsmaessig stolthed omkring denne undervisning.
Der kan dog argumenteres for, at undervisningen fremstar som kulturelle manifestationer, hvor det
forst og fremmest handler om, at de studerende skal identificere og opleve den oprindelige kultur.
En afbildning af den oprindelige kultur, som pd mange mider kan sammenlignes med de nationale
lovgivninger, hvor kulturen ogsa primart fremstilles som noget der kan identificeres og bevares
gennem undervisningen. I de kulturelle praksisser pd seminariet opleves den oprindelige kultur til
tider som en folkloristisk underholdning, hvor kulturen sattes i en bestemt ramme med fokus pé
kulturens ydre manifestationer. De studerende skal laere bestemte danse eller hdndvaerk gennem
aktiviteter, hvor kulturen ikke umiddelbart virker til at vere til forhandling, men i stedet fremstar

som kulturelle manifestationer, som skal identificeres og laeres.
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Hvis man ser dette i lyset af Freires teori omkring frigerende paedagogik, kan der argumenteres
for, at de studerende ikke far mulighed for at navngive kulturen, da den allerede er defineret pa
forhand. Kulturen far nemlig en objektiv karakter, da den ikke bliver kontekstualiseret. Ud fra
forestillingen omkring frigerende paedagogik vil de studerende derfor heller ikke fa mulighed for at
gore kulturen til genstand for kritisk og subjektiv erkendelse (Freire 2011: 51f).

Som navnt er undervisningen pa Zungarococha dog meget forskelligartet, hvorfor kulturen pa
seminariet heller ikke udelukkende kan vurderes ud fra ovennavnte analyse. Til at skabe et mere
nuanceret indblik i Formabiaps inddragelse af de oprindelige kulturer, vil jeg derfor i felgende

afsnit tage udgangspunkt i endnu en observation af undervisningskulturen pd Zungarococha.

6.2.2 Den dynamiske undervisningskultur

En tidlig morgen pd Zungarococha er sterstedelen af de studerende samlet i seminariets centrale
hytte, pa trods af at den felles morgenmad klokken syv endnu ikke er serveret. De studerende er
samlet for at bearbejde nattens dremme sammen med Alejandro. Han er shaman og varetager de
mere spirituelle undervisningsformer, hvor der er fokus pd de oprindelige folks livsverden.
Alejandro forklarer, at dremme har en helt central position i mange oprindelige landsbyer, da de
gennem deres spirituelle og symbolske betydning giver de daglige praksisser en dybere mening.
Ifolge Alejandro skal dremmene vaere med til at skabe en undervisning, som bedre afspejler livet i
de oprindelige landsbyer. Sddan at de studerende har kompetencer til at give deres undervisning en
storre relation til de dynamikker, som eksisterer ude i de oprindelige landsbyer. “Drommene er med
til at give vores kultur liv. Dromme forklarer vores menneskelige eksistens ved at skabe en
sammenhceng med naturen, dyrene og med anderne (...)" (1: 73-75).

I undervisningen er de studerende delt op i mindre grupper for at kunne reflektere over deres
dromme i fellesskab. Herefter samles grupperne til en felles snak, hvor de studerende beskriver
deres dromme for de ovrige studerende. Hurtigt dbner de forskellige dremme op for mere
dybdegiende diskussioner omkring deres symboler og betydninger. En Kukama-studerende beretter
eksempelvis om sin drem omkring en fugl, som loftede hans krop vk fra jorden og gav ham
mulighed for at se sin landsby ud fra et helt nyt perspektiv (1: 80-83). Mange af de studerende er
enige om, at dremmen er et symbol pa held, da den betyder, at man vil have ekstra gjne med pa
naste jagt og derfor vil have held til at nedlaegge et stort bytte. Nogle Shawi-studerende mener dog,
at fuglen har en helt anden betydning, da fuglen symboliserer sjalens rejse fra kroppen, hvilket kan

betyde sygdom, ded eller en anden form for spirituel transformation (1: 86-88).
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Undervisningen i dremmetydning synes at bidrage til at gere undervisningen til en kreativ
erfaring af verden, hvor de studerende udfordrer hinandens kulturelle forstaelser gennem deres
forskellige perspektiver. Gennem diskussionerne skabes der en forstdelse for den oprindelige kultur
som noget levende, dynamisk og foranderligt, da de studerendes forskellige livsverdener konstant
bliver udfordret af forskellige kulturelle perspektiver. Det er her centralt, at de studerende selv
definerer, hvilken betydning deres forskellige dremme har. Modsat de kulturelle manifestationer
synes der ikke at vaere en bestemt funktion eller mélsa@tning med dremmene.

Der kan derfor argumenteres for, at ovelsen giver de studerende en aktiv stemme i navngivningen
af deres kultur (Freire 1998: 72ff). De studerendes forskellige dremmesyn far her mulighed for at
blive delt og rekonstrueret gennem de forskellige fortellinger. Kulturelle fortellinger, hvor bade
underviser og studerende inddrages og aktiveres, da Alejandro ogsé flere gange udfordrer de
studerendes begrebsverden ved at skabe nye perspektiver pa de forskellige dremme. Det er her
afgerende, at den viden, som opstar gennem de forskellige diskussioner, ikke umiddelbart er skabt
af en bestemt afsender eller vidensform. I stedet opstar undervisningen pa baggrund af en
transformativ deling af viden (Ibid.: 66), hvor bdde underviser og studerende lerer af hinanden
gennem delingen af de forskellige spirituelle forstéelser af den oprindelige kultur.

I modsetning til de nationale lovgivninger og udevelsen af kulturelle ritualer gennem danse og
sange synes denne type lering altsé ikke at veere skabt med udgangspunkt i en bestemt forstaelse af
oprindelig kultur. I stedet er undervisningen med til at tydeliggere den oprindelige kulturs
mangfoldighed ved i fellesskab med eleverne at satte ord pa en rekke usynlige aspekter ved den
oprindelige kultur. En undervisningsform, som er med til at aktivere de studerende og give deres
kulturelle baggrund en dybere betydning.

Der synes altsd at eksistere en divergens i Formabiaps tilgang til den oprindelige kultur. Her giver
undervisningen pa den ene side et dynamisk billede af den oprindelige kultur, mens den pé den
anden side reproducerer den statiske forstaelse af kulturen som varende knyttet til bestemte
traditionelle manifestationer. Nedenfor vil jeg forsege at skabe en dybere forstielse af Formabiaps

tilgang til den oprindelige kultur ved at fokusere pé deres studieplaner for TIU.

6.2.3 Navngivningen af den oprindelige kultur
Selvom Formabiaps uddannelsesprogram herer under det peruvianske uddannelsesministerium,
udarbejder organisationen selvstendige studieplaner, som giver dem mulighed for at udvikle TIU

ud fra egne principper.
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Et partnerskab, der giver Formabiap mulighed for aktivt at pavirke de politiske beslutningsprocesser
omkring TIU gennem innovation af studieplanernes indhold og peedagogiske metoder.

I retningslinjerne for uddannelse af undervisere med tosprogede og interkulturelle kompetencer
synes Formabiap at tage afstand fra den nationale, ’one-size fits-all’ tilgang, hvor den oprindelige
kultur ses som en statisk og ensartet storrelse, der skal tilpasses den nationale kultur. I stedet synes
Formabiaps epistemologiske udgangspunkt for TIU at vere grundlagt ud fra en forstaelse af kultur

som transformerende og dynamisk.

"Den interkulturelle pcedagogik er forst og fremmest social; uddannelsen i TIU er
derfor primeert centreret omkring at beskytte familiens rolle som et rum for

transmission og konstruktion af viden og veerdier omkring den pdgeeldende kultur”

(Formabiap 2004: 12).

I beskrivelserne af rammerne for TIU far den oprindelige kultur en mere levende og synlig
karakter ved at dens forskellige livsverdener, kulturer og sprog generelt fir en storre betydning.
Dette kommer ogsa til udtryk i nedstdende uddrag, hvor studieplanen har fokus pa udvikling af

interkulturalitet:

”Interkulturaliteten hcenger uloseligt sammen med identiteten, fordi den afdcekker
aspekter relateret til landsbyens kultur sdsom sproget, territoriet, livsformerne,
fodevarerne, sundheden og de ncere relationer, som alt sammen har en relation til

naturen” (Ibid.).

Der kan her argumenteres for, at Formabiap skaber en forstielse af interkulturalitet, der, modsat
den nationale tilgang til konceptet, anlaegger en mere praktisk og operativ forstéelse af diversiteten i
samfundet. I studieplanen seger Formabiap at skabe en ny platform for viden, som ikke kun handler
om at genskabe de oprindelige traditioner, men ogsd fokuserer pa at genskabe den oprindelige
viden, som er blevet usynliggjort siden kolonitiden. Her skal det interkulturelle aspekt af
undervisningen ikke kun afdekke de objektive relationer, men i lige s& hoj grad de relationer, som
den oprindelige viden skaber mellem forskellige subjekter og den omgivende natur. Her er det
centralt, at Formabiap skaber rammer for en mere aktionsbaseret laering, hvor relationerne mellem

teori og praksis styrkes og bindes tattere sammen.
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De forsgger blandt andet at skabe en mere direkte relation til livet i de oprindelige landsbyer ved at
inddrage lerde folk fra de oprindelige samfund, - sikaldte Sabios (Ibid.: 29). De opholder sig ofte i
leengere perioder pa seminariet, hvor de gennem undervisningstimer samt deres generelle deltagelse
i elevernes hverdag giver de studerende mulighed for at f4 en mere virkelighedsner viden fra de
oprindelige samfund.

Dette kan vere en af arsagerne til, at der synes at eksistere en stor identitetsmeessig stolthed blandt

de studerende, hvilket jeg vil fokusere naermere pa nedenfor.

6.2.4 Identitetsmeessig stolthed

Under mine samtaler med de studerende og min generelle deltagelse i undervisningen og
dagligdagen pa Zungarococha udtrykker de studerende en stor stolthed over deres oprindelige
baggrund. En Kichwa-studerende giver her udtryk for, at undervisningen pd seminariet har en

dybere identitetsmeessig betydning:

"Da jeg kom til Zungaro, havde jeg det sveert. Jeg savnede min familie og min landsby.
Jeg savnede de daglige fisketure med min far og feellesskabet i landsbyen. Gennem de
forskellige aktiviteter har jeg dog fdet dette liv tilbage. Her pad stedet er vi alle én stor

familie. Og leererne er som vores forceldre” (1: 33-36).

Den studerende indikerer her, at de kulturelle aktiviteter skaber et tilhersforhold til seminariet og
har en samlende effekt for undervisere og studerende. Den sterke identitetsfolelse, som de
studerende giver udtryk for eksisterer gennem uddannelsen, kommer ogsé til udtryk ved, at de
studerende ikke blot forstdr sig selv som larerstuderende, men som studerende af det oprindelige
folk, de stammer fra. Der findes derfor ikke kun studerende pd seminariet, men Kichwa-, Shawi-
eller Kukama-studerende, da hver af de tre oprindelige folk, der er representeret pd seminariet,
identificerer sig med deres eget folk. Dette kommer ogsé til udtryk ved, at de studerende bor i hver
deres hytter pd seminariet og synes at folge forskellige hverdagsrutiner, alt efter hvad der
kendetegner deres kultur. Shawierne starter eksempelvis ofte dagen med en purga, da dette er
tradition i1 deres kultur, mens de studerende fra Kukama-Kukamiria bruger meget tid pé fiskeri, idet
dette har stor vaerdi i1 deres kultur (1: 54-64). De bestemte kulturelle aktiviteter er med til at skabe
en sterk kulturel identitet pa seminariet. Jeg oplever her, at de studerende satter en stor @re i at

vise, hvem de er, og hvilket folk de tilherer, gennem deres kulturelle aktiviteter.
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En stolthed, som flere af de studerende udtrykker, at de ikke har haft tidligere i deres skolegang,

hvor de har forsegt at skjule deres oprindelige identitet.

"Tidligere har jeg undgdet at identificere mig selv som Kukama. Jeg blev for udsat for
mobning pd grund af mit efternavn, og jeg har derfor ogsd undgdet at folk skulle finde
ud fra, at jeg var Kukama. I dag er jeg stolt af at kunne kalde mig selv Kukama og
kende til vores kultur og traditioner” (1: 39-42).

6.2.5 Opsamling

Ovenstdende analysedel indikerer, at Formabiap, pd trods af at de skal leve op til de politiske
rammer for TIU, alligevel formér at give deres uddannelsesprogram en selvstendig betydning, som
udfordrer den nationale tilgang til TIU. Her er det forst og fremmest centralt, at Formabiap gennem
deres undervisning forholder sig til den oprindelige kultur som en ressource, mens de statslige
lovgivninger ser kulturen som en udfordring, der skal overvindes. I studieplanerne skaber
Formabiap en mere direkte relation til den sociale og kulturelle diversitet, som findes i de
oprindelige landsbyer. De studerende giver her udtryk for, at undervisningen er med til at skabe en
identifikation og stolthed omkring deres oprindelige identitet. Andre dele af undervisningen synes
dog at reproducere det statiske kultursyn, som ogsd findes i de nationale lovgivninger. En
undervisningstilgang, hvor den oprindelige kultur ikke umiddelbart kommer til debat.

Med udgangspunkt i dette vil det i den afsluttende del af analysen vere interessant at undersoge,
hvordan Formabiaps undervisning harmonerer med livet i de oprindelige landsbyer. Her er det
afgerende, om Formabiaps padagogik og generelle tilgang til udvikling gennem TIU har en

meningsskabende funktion for de oprindelige folk.

6.3 Kichwaernes tilgang til TIU

Analysen af den lokale tilgang til TIU vil vaere funderet pd mit etnografiske arbejde udfert 1
forbindelse med feltarbejdet i Campo Serio. Her vil analysen fokusere pad TIU ud fra et
mikroniveau, hvor jeg vil fokusere pd sproglige, kulturelle og vidensmassige praksisser, som
kendetegner lokalsamfundet omkring Campo Serio. I henhold til de metodiske overvejelser vil jeg
derudover undersoge TIU som et bredt fanomen. Analysen vil derfor bevaege sig udover skolens

arbejde og undersege TIU som mere end en uddannelsesmessig strategi.
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P& den baggrund vil analysen undersege kvalitativ empiri baseret pd et bredt udsnit af
lokalsamfundet, hvor bdde hverdags- og undervisningspraksisser inddrages. Undersogelsen skal
herigennem skabe en grundleggende forstaelse af, hvordan TIU bliver konstrueret, forhandlet og

transformeret igennem lokalsamfundets forskellige praksisser.

6.3.1 Oprindelige traditioner skal tiltraekke turister

I Campo Serio er landsbyen samlet til fellesmode'®. Et af de centrale punkter pd medets
dagsorden er planlegningen af olympiaden *Naporuna Pukuna’ (1: 530-565). Olympiaden bliver
atholdt hvert &r i forskellige landsbyer i omradet. Alfredo forteeller, at olympiaden er en festlig
mdde at samle lokalsamfundet omkring kichwaernes oprindelige traditioner (1: 532-534). Under de
to dage, som olympiaden finder sted, bliver der lavet forskellige konkurrencer for bernene og
fremvist forskellige hindveerk. Mandene fletter blandt andet kurve og fremstiller forskellige
jagtredskaber, mens kvinderne laver keramik.

I feelleshuset, hvor medet finder sted, synes storstedelen af lokalsamfundet at have fundet plads.
Der er nemlig godt fyldt op i lokalet, hvor kvinderne sidder pa den ene langside sammen med
mindre bern, mens mandene sidder pd lange baenke pa modsatte side. Inden medets begyndelse er
der en forholdsvis afdempet stemning i lokalet. Enkelte maend taler lavmelt sammen, men
storstedelen af forsamlingen synes at afvente en officiel start. En underviser fra en af de
omkringliggende skoler i omradet indleder modet. Han placerer sig med front mod forsamlingen, og
opmarksomheden rettes hurtigt mod ham. Underviseren forklarer, hvordan han har oplevet en
faldende opbakning fra lokalsamfundet til olympiaden de senere &r (1: 539-541). Ud fra dette
argumenterer han for vigtigheden af, at familierne bakker op omkring olympiaden, da det er en
begivenhed, som skal skabe sammenhold i landsbyen. Ligesom den skal vare med til at sikre at

kichwaernes historie og kultur kan leve videre.

“Jeg synes, det er afgorende, at vi holder fast i olympiaden. Det er en aktivitet, som er
med til at bevare og identificere de oprindelige traditioner, som vores forfedre har
udfort. Det er afgorende, at vi fdr givet vores kulturelle arv videre til vores born (...). Vi
skal huske pa, at olympiaden ogsd er vigtig i forhold til at kunne tiltreekke turister. De
sejler jo forbi pa floden, sa det handler kun om at skabe noget liv her” (1: 542-547).

' Dette fellesmode foregik pa spansk, hvilket gav mig mulighed for at folge medets gang.
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Der kan her argumenteres for, at underviseren skaber et billede af Kichwa-kulturen som et
feenomen, der er bestemt i tid og sted. Gennem hans argumenter bliver kulturen set som et objekt,
der skal bevares og identificeres. Et perspektiv, hvor kichwaernes kultur bliver objektiviseret, da
kulturen gennem olympiaden optraeder som noget, lokalsamfundet skal beskytte og reproducere.
Underviseren kommer derved, ligesom de nationale diskurser, til at fremstille den oprindelige kultur
som et objekt, der forst og fremmest skal identificeres. Underviseren giver ikke udtryk for, at
Kichwa-kulturen er noget, som lokalsamfundet skal udvikle eller satte i relation med deres
nuvaerende levevis. Det er her centralt, at de oprindelige traditioner bliver fremstillet som noget
fremmedartet, der eksisterer uden for det sociale liv 1 lokalsamfundet. I underviserens optik har
olympiaden derfor ogsd mest af alt en vardi, fordi den kan vare med til at genoplive en raekke
traditioner, som landsbyen kan vise fremtidige turister.

Underviserens raesonnementer bliver indledningen til en sterre falles diskussion, hvor flere af
mandene i lokalet tager ordet. Diskussionerne centraliserer sig videre omkring olympiadens
relevans og betydning for lokalsamfundet. Her synes der generelt at vere en positiv stemning
omkring afholdelsen af olympiaden. Flere familier argumenterer dog for, at de finder det svert at
finde tid til olympiaden pa grund af hverdagsmassige goremal (1: 564-565).

Der kan altsa overordnet argumenteres for, at medet omkring olympiaden skaber et bestemt
perspektiv pd den oprindelige kultur. Et perspektiv, hvor oprindelige traditioner synes at blive
adskilt fra det sociale liv i landsbyen ved at de fremstilles som praksisser, der eksisterer uden for
lokalsamfundets nuvarende levevis. Lokalsamfundets tilgang til den oprindelige kultur kommer
derved til at reproducere nuvarende og tidligere koloniale diskurser, som ogsd eksisterer i de
nuvaerende lovgivninger. Diskurser, hvor den oprindelige kultur fremstilles som et objekt, der ikke
har nogen vardimassig betydning. Nedenfor vil jeg undersege, hvordan disse diskurser

fremkommer 1 forhold til TIU.

6.3.2 TIU har ingen vzerdi for eleverne
"Det er afgorende, at eleverne leerer de samme ting, som de gor i andre dele af Peru.
De skal kunne tale spansk, sa de kan bega sig i samfundet og skabe sig en god fremtid.
Undervisningen i kichwa er med til at svekke vores samfund, fordi den ikke giver

bornene redskaber, som de kan bruge i fremtiden” (1: 638-641).
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Det foregdende citat stammer fra en samtale med Rafael. Han er en midaldrende mand, fodt og
opvokset i Campo Serio. Jeg taler med Rafael under et besog i landsbyens kiosk. Rafael er, modsat
mange andre i landsbyen, meget udadvendt. Han viser som den forste i landsbyen stor nysgerrighed
omkring min tilstedevarelse. Rafael bor i et hus sammen med sin familie 1 udkanten af landsbyen.
Han er dog ofte bortrejst, fordi han tager til Iquitos eller andre omkringliggende byer for at szlge
hons, kvaeg og bananer pd markeder. Rafael havde for ar tilbage sine bern pa skolen, men de har i
dag alle forladt Campo Serio for at bosatte sig i Iquitos eller andre storre landsbyer tattere pa den
ecuadorianske grense (1: 614-617).

Under samtalen med Rafael maerkes det hurtigt, at han har en klar og kritisk holdning til skolen 1
Campo Serio. Det er sarligt det ogede fokus p4, at eleverne skal lere kichwa i skolen, som Rafael
finder underminerende over for den enkelte elev og lokalsamfundet som helhed. Han har stor fokus
pa, at eleverne skal leere de samme ting, som eleverne i Iquitos lerer, da det er dem, eleverne skal
konkurrence med i fremtiden (1: 643-646). Igennem Rafael fremstilles TIU p4 mange méader som en
ekskluderende undervisningsform, der er med til at atholde kichwaerne fra at fa adgang til den
samme viden, som den evrige del af samfundet. I sine holdninger skaber Rafael nemlig en klar
distance mellem verden udenfor, symboliseret ved Iquitos og Campo Serio. Her skaber han en
forstaelse for, at kichwaernes fremtid ligger uden for landsbyen. I det lys argumenterer han for, at
skolens primere arbejde skal centralisere sig omkring at forberede eleverne pd at kunne interagere
med verden uden for landsbyen.

Der kan dog argumenteres for, at Rafaels tilgang til skolens arbejde er dannet ud fra hans egen
sociale position. Her kan det tenkes, at Rafael som omrejsende handelsmand har opbygget en stor
relation til verden uden for landsbyen, hvorfor han ikke i samme grad har opbygget en relation til og
stolthed omkring kichwaernes oprindelige sprog og kultur. Alligevel er Rafael dog ikke ene om at
have en kritisk tilgang til TIU. Underviseren Alberto, som har levet hele sit liv omkring Campo

Serio, udtrykker ligeledes skepsis over for skolens rolle i landsbyen.

"Vores skole har i dag stort fokus pd at leere bornene vores traditioner. Det er ogsd
vigtigt for vores kultur, men vi har forst og fremmest brug for at skabe en undervisning,
der kan give bornene den nadvendige viden, de har brug for i fremtiden. Man skal lcere
noget omkring reel videnskab, fordi det er afgorende for at bestd afgangsproven (...).
Mange af vores elever kan ikke lcese eller tale spansk. De har heller ikke de nodvendige

kundskaber i matematik” (1: 661-666).
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Med sine 15 ar som underviser er Alberto en central skikkelse pa skolen. Han giver udtryk for, at
skolen gennem historien har veret sterkt pdvirket af skiftende politiske prioriteringer, som har givet
flere udfordringer (1: 649-659). I dag er de sterste udfordringer ifelge Alberto dog, at eleverne ikke
har de nedvendige akademiske evner. Alberto argumenterer her for nedvendigheden af, at
undervisningen rettes mod bredere akademiske felter, da eleverne ikke har niveauet til at kunne

besté afgangspreven efter folkeskolen.

”(...) vi er nadt til at skabe en uddannelse, som sigter mod bestemte akademiske felter.
Ved at lcere bornene at skrive historier og tale om gamle dage giver man ikke eleverne
mulighed for at kunne skabe sig en ordentlig fremtid. De er nodt til at fa de nodvendige
feerdigheder og viden inden for noget, som har en bredere betydning” (1: 675-678).

I sin argumentation modsetter Alberto sig altsd indirekte TIU’s mals@tning om, at kichwaernes
traditioner og kultur skal spille en sterre rolle i uddannelsen. Alberto skaber forst og fremmest en
klar opdeling mellem undervisning, som har fokus pa oprindeligt sprog og kultur, og undervisning,
som har fokus pa elevernes fremtid og deres akademiske evner. Alberto skaber muligvis denne
dikotomi ud fra en adskillelse af kulturel viden og akademisk viden. Her kommer den kulturelle
viden til at fremstd som lokalt betinget, afgranset til en indskrenket viden, mens den akademiske
viden fremstilles som en universel og almendannende viden. En dikotomisk teenkning, som synes at
medfere, at Alberto devaluerer kichwaernes kultur ved, at den kommer til at fremstd som mindre
vardifuld end den dominerende kultur i Peru. Der kan her argumenteres for, at Alberto er med til at
reproducere en kolonial ideologi, hvor oprindelig kultur symboliseres som underlegen og
tilbagestaende.

Hvis man ser Albertos kritik ud fra Bakhtins teori omkring stemmer, kan der dog argumenteres
for, at Alberto taler med forskellige stemmer, der alle er pavirket af historiske diskurser omkring,
hvad leering og viden er. Det er her interessant, at han egentligt anerkender, at TIU har en kulturel
betydning for eleverne (1: 661-662). Alligevel bliver dette perspektiv underordnet i forhold til en
vidensbaseret undervisning. Der kan her argumenteres for, at Alberto gennem sprogets centripetale
krefter skaber en enighed omkring, at a&gte videnskab skal bygges pa mere traditionelle skolefag
som spansk og matematik (Phillips 2011B: 27f).
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”Ved at eleverne kan skrive og tale spansk sikrer vi, at de kan komme videre efter folkeskolen
(...)” (1: 680-681). Her synes det at vaere centralt, at Alberto bygger sine argumenter pa, at de
traditionelle undervisningsfag indeholder en objektiv sandhed, som eleverne skal kende til. En
objektiv sandhed, som er konstrueret ud fra en bestemt forstaelse af lering som varende knyttet til
bestemte vidensforstaelser. Alberto synes her gennem anvendelsen af ordet 'man’ at skabe en
kollektiv enighed omkring, at a&gte viden blandt andet handler om, at eleverne skal laere spansk.
”Man skal lcere noget omkring reel videnskab. Fordi det er afgorende for at besta afgangsproven
(...)7 (1: 663-664).

Der synes altsa at eksistere en generel skepsis og modstand mod den undervisningstilgang, der
skal implementeres gennem TIU. Der kan her argumenters for, at bade Rafael og Alberto anser den
oprindelige kultur og tradition for noget, der trekker kichwaerne tilbage mod fortiden, mens
leeringen af spansk bliver set som fremtidsskabende. Her stir det centralt, at deres tilgang til
udviklingen af tosprogethed og interkulturalitet, ligesom statens, er fokuseret p4, at de skal skabe en
teettere relation til den dominerende del af samfundet gennem udvikling af standardiseret kulturel og
sproglige forstaelse.

Med udgangspunkt i dette vil jeg nedenfor undersege hvilke kulturelle og sproglige perspektiver,

der kan erfares 1 klasselokalet.

6.3.3 En kreativ erfaring af verden

I ovenstaende analyse udfordrer Albertos og Rafaels altséd TIU’s rolle i lokalsamfundet ved at tage
afstand fra en udvikling af tosprogethed og interkulturalitet, hvor oprindelig kultur og sprog har en
betydning.

Ud fra dette kan der argumenteres for, at Formabiaps uddannelsesarbejde forseger at skabe en
udvikling, som ikke forholder sig til de kulturelle modsetninger, der eksisterer i lokalsamfundet.
Pieterse argumenterer her for, at kulturelt udviklingsarbejde ofte mangler en forstielse for de
interne magtstrukturer og kulturelle modsatninger, som kendetegner de enkelte lokalsamfund
(Pieterse 2001: 83). Pieterse har her fokus pd, at udviklingsarbejdet skal bygge mere refleksive
processer, sd man kan fa fokus pd den kompleksitet, der omgiver det enkelte lokalsamfund (Pieterse
2001: 160f). T det folgende vil jeg give et eksempel pa, hvordan der forseges at skabe denne

refleksivitet i skoleundervisningen i Campo Serio.
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I Campo Serio sidder jeg med til undervisningen i videnskab og milje pa 3.-4. klassetrin. Eleverne
sidder to og to pd traestole foran et felles bord. Den mandlige underviser, Oseas, introducerer
dagens undervisning. Oseas indleder sin introduktion af dagens tema, som skal fokusere pa
elevernes n@rmilje. Under introduktionen har Oseas det meste af tiden gjnene rettet mod lerebogen
foran sig, hvor han leeser mere grundleggende facts op omkring Perus forskelligartede naturformer.
Det er kun ham, der er i besiddelse af en bog, sa eleverne har udelukkende fokus rettet mod Oseas.
Der kan her argumenters for, at introduktionen skaber en meget ensidig undervisning, da det
udelukkende er laereren, som er i centrum (1: 236-240).

Efter en rum tid stopper han dog oplasningen, og undervisningen @ndrer herefter form. Oseas
opfordrer ud fra abne spergsmal nu eleverne til at reflektere over, hvad der kendetegner naturen, og
hvorfor den er vigtig for livet i landsbyen. Mange elever byder ind med forskellige opfattelser af,
hvilken betydning naturen har for dem (1: 251-255). I trdd med Bakhtins forstaelse af sprogets
relationelle og dynamiske betydningsdannelse synes elevernes forskellige refleksioner at danne nye
perspektiver pa naturens betydning (Phillips 2011B: 172). Det er her centralt, at Oseas stiller abne
spergsmal, som skaber en mulighed for, at eleverne selvstendigt kan pavirke den viden, som bliver
produceret i undervisningen. En padagogisk tilgang, som synes at skabe en naturlig gensidighed
mellem leereren og eleverne.

Efter flere elever har budt ind med forskellige opfattelser pa naturens betydning, deler Oseas de
18 elever op i 4 grupper. Eleverne skal nu gruppevis tegne deres nermilje pa omdelte A3 ark. En
ovelse, der skaber stor aktivitet i lokalet, hvor eleverne 14ner forskellige blyanter af hinanden. Efter
ca. 15 minutters ivrig aktivitet afbrydes evelsen, hvorefter Oseas leegger op til en fzlles diskussion.
Her kommer de fire grupper skiftevis op til tavlen for at tale om deres tegninger. Der gives ingen
instrukser til, hvad eleverne skal fokusere pa i deres oplaeg, men giver blot udtryk for en interesse i,
hvad eleverne har tegnet (1: 252-254). I elevernes beskrivelser af deres tegninger bliver der skabt en
lang raekke perspektiver pd, hvad der kendetegner landsbyens milje. Sterstedelen har stort fokus pa
de forskellige dyr, som lever i skoven, men der inddrages ogsa en lang raekke andre perspektiver.
Alle har dog fokus pa den natur, der findes i omréadet (1:254-257 ).

Ud fra Bakhtins forstdelse af stemmer kan der argumenteres for, at Oseas endvidere anvender
sprogets centrifugale kraefter til at abne op for elevernes stemmer, sd der skabes en bred
mangfoldighed af forskellige perspektiver pa landsbyens milje (Phillips 2011B: 27f). Mange
forskellige stemmer kommer til orde gennem elevernes synspunkter, men der synes dog ikke at

vere én stemme, som er mere dominerende end andre.
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Alligevel er sproget ogsa praget af centripetale krefter, som lukker ned for alternative perspektiver,
da alle elever er interesseret i at fastholde egne perspektiver (Ibid.). Her argumenterer Bahktin netop
for, at det er i spendingsfeltet mellem de centripetale og centrifugale kreefter, at dialogen kan opsta,
og der skabes en fzlles menings- og sandhedsskabende viden (Bahktin 1981: 272). Herudfra har
undervisningen muligvis en meningsskabende funktion, da eleverne netop ensker, at fastholde deres
egen position, men samtidig er &bne over for de andre elevers synspunkter. Denne
undervisningssituation skaber en felles vidensdeling mellem underviser og elever. En vidensdeling,
hvor der i fellesskab gennem dialog skabes en forstéelse for naturens betydning for landsbyen.
Ydermere kan der argumenteres for, at forholdet mellem Oseas og den enkelte elev her kommer
til at vaere kendetegnet ved jeg-du relationer (Phillips 2011A: 31). Relationer, hvor bade
underviseren og eleverne opnar en gensidig forstaelse af hinanden ved ikke at gore sig til dommer
over hinandens opfattelser. Med afset i Jens Dolins laeringsteorier kan der argumenteres for, at
relationerne bidrager til at skabe en hej grad af kognitiv og psykodynamisk lering (Dolin 2007:
38ff). En kognitiv lering, der kommer til udtryk ved, at eleverne selvstendigt fir mulighed for at
reflektere over ting, som har betydning for deres livsverden. Mens den psykodynamiske lering
kommer til udtryk ved, at der skabes samspil og social kontakt mellem underviser og elev, hvilket

danner grobund for en gensidig vidensdeling.

Oseas: "Er det udelukkende dyrene og planterne, der har betydning for vores natur?”’

Elev: “Nej. Naturen er mere end de dyr, der lever i skoven, og de fisk, som lever i

floden. Vi er ogsa en del af naturen.” (1: 258-260).

Det ovenstdende citat illustrerer, hvordan undervisningen skaber udgangspunkt for en falles
vidensdeling, som bevager sig uden for klasselokalet. Eleven danner her sine refleksioner omkring
naturens betydning for lokalsamfundet ud fra en dybere forstdelse af kichwaernes relation til
naturen.

Den skildrede undervisningstime i natur og milje kan dog ikke anses som fuldt reprasenterende
for undervisningen i Campo Serio, hvor mange undervisningstimer synes at have en anden og mere

bestemt form. Dette vil jeg forholde mig nermere til nedenfor.

60



MELLEM OPRINDELIGE OG KOLONIALE IDENTITETER

6.3.4 Eleverne involveres ikke i l2eringen

Den ovenfor beskrevne undervisningssituation, hvor eleverne far mulighed for at blive
medskabere af den producerede viden, er ikke galdende for al undervisning pd skolen. Mange
undervisningstimer er i stedet preeget af praksislering, hvor det er underviseren, som er centrum for

undervisningen, mens eleverne ikke inddrages i samme omfang (Dolin 2007: 39).

“Jeg er med til spanskundervisningen pa 5.-6. klassetrin, hvor underviseren, Hernan,
netop tradt ind i lokalet. Han tager sin plads foran tavlen, mens eleverne sidder ved
hver deres bord med front mod ham. Hernan lceser en tekst pa spansk op fra leerebogen,
som han har placeret foran sig. Han lceser langsomt op og har stor fokus pd, at

udtrykke alle ord korrekt og tydeligt” (1: 187-190).

Efterfolgende skal eleverne laese uddrag op fra leerebogen for resten af klassen. Hernan cirkulerer
rundt imellem eleverne, da det kun er ham, som har leerebogen.

Modsat undervisningen i videnskab og milje synes eleverne i denne undervisningssituation ikke at
foretage en selvstendig behandling af leringsmaterialet, ligesom der heller ikke synes at eksistere
et samspil mellem underviseren og eleverne. Det er udelukkende Hernan, som er i fokus gennem
undervisningen, og han far derfor en dominerende stemme i undervisningen. Det er ham, der
definerer, hvad undervisningen skal fokusere pa, ligesom han har de korrekte svar til de forskellige
ovelser. Ud fra Bubers relationsteori synes spanskundervisningen at vere bygget pa jeg-det
relationer, hvor informationen gar fra lereren som ekspert til eleverne, der opfattes som mindre
vidende. Her stéar det centralt, at Hernan forst og fremmest forholder sig til eleverne som objekter,
hvilket gor det vanskeligt at iagttage en forhandling af viden og identitet.

Denne undervisningsform er sarligt kendetegnende for de undervisningstimer, som aftholdes pé
spansk. Her er det afgerende, at storstedelen af undervisningen pa de ®ldste klassetrin bliver forsegt
realiseret pd spansk. Underviseren, Alberto, forklarer her, at skolen har en strategi om, at eleverne i
de xldre klasser fortrinsvis skal undervises i1 spansk, sa de har bedst mulige forudsatninger for at
fortsette uddannelsen efter folkeskolen (1: 691-693). En strategi, der skal ses i lyset af, at de

statslige uddannelseslovgivninger kun har etableret TIU for de forste 6 skolear.
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6.3.5 Mellem skole og lokalsamfund

I den politiske og strategiske tilgang til TIU har bade staten og Formabiap fokus pa at
argumentere for, at uddannelsen skal bygges pé delt ansvar mellem skole og lokalsamfund, hvor det
er afgerende, at lokalsamfundet bliver en aktiv del af uddannelsen (Ley General de Educacion
2003: art. 20, stk. d; Formabiap 2015B). Under mit ophold i Campo Serio var det dog sjaldent at
meder mellem skolen og lokalsamfundet udviklede sig til et rum for beslutningstagning. Mange
meder blev 1 stedet anvendt til at kommunikere allerede vedtagne beslutninger ud til
lokalsamfundet.

I dette synes det afgerende, at underviserne pé skolen primart definerer sig gennem deres
profession som undervisere fremfor at definere sig gennem deres oprindelige identitet. Dette
kommer blandt andet til udtryk gennem en diskussion vedrerende foreldrenes engement i elevernes
skolegang. Her udtrykker underviseren, Alberto, sin utilfredshed over foraldrenes manglende
investering 1 deres bern skolegang. "Hvordan kan vi undervisere udvikle andetsproget, ndr
forceeldrene ikke gor en indsats for at lcere deres barn sproget i hverdagen?” (1: 684-685).

Det er her interessant, at Alberto, pa trods af at han selv er kichwaer og bor i landsbyen,
udelukkende udtrykker sin bekymring omkring elevernes manglende lering af andetsproget pé
baggrund af sin profession som underviser. I dette skaber Alberto pd mange mader en adskillelse
mellem skolen og lokalsamfundet, hvor han udelukkende betragter tingenes tilstand ud fra et
uddannelsesmaessigt synspunkt, mens han ikke forholder sig til de sproglige eller hverdagsmassige
udfordringer, som muligvis er geeldende for foreldrenes deltagelse i bernenes lering.

“Ofte kommer eleverne en time for sent i skole, da de skal na at hjeelpe derhjemme. Det er vigtigt,
at apafaen laver aftaler med forceldrene, sd de forstdr, hvor vigtigt det er, at deres born har tid til
skolen” (1: 688-691). Ud fra dette kan der argumenteres for, at der er en udpraeget forskel mellem
undervisernes tilknytning til den oprindelige identitet i Campo Serio og de lererstuderendes relation
til deres oprindelige identitet pd Formabiaps lererseminarium. P4 Zungarococha identificerede de
studerende sig nemlig primart med deres oprindelige identitet, mens underviserne i Campo Serio
ser sig selv som individer, der star uden for lokalsamfundets liv.

Umiddelbart eksisterer der altsa en rekke grundleeggende udfordringer med at redefinere skolens
rolle 1 lokalsamfundet. Et arbejde, som dog i hej grad ogsd er defineret af lokalsamfundets
muligheder for at pévirke skolens arbejde. Apafaen i Campo Serio, Richard, som er en frivillig og
lokalt udvalgt foreldrereprasentant, giver udtryk for, at der er kommet en storre kontakt mellem

lokalsamfundets hverdag og skolens arbejde.
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”Mange foreeldre forteeller mig, at de oplever, at skolen har en forstdelse for, at der er
forskellige tidspunkter pa dret, hvor deres born ikke kan veere i skole hele dagen. I hvert

fald i langt hajere grad end for hen” (1: 272-274).

Richard giver altsé udtryk for, at skolen i hgjere grad end tidligere har en forstaelse for de
dynamikker, der kendetegner hverdagen i lokalsamfundet. I dette refererer Richard til en raekke
tidligere problemstillinger 1 landsbyen, hvor der opstod uenighed mellem skole og lokalsamfund,
nér det drejede sig om pigernes skolegang. Richard forteller, at mange familier tidligere havde en

stor modstand mod pigernes skolegang.

”Forhen oplevede jeg ofte, at mange forceldre havde sveert ved at forstd skolens arbejde.
Derfor blev scerligt mange piger holdt veek fra skolen, da forceldrene sa det som langt

vigtigere, at de hjalp til i hijemmet og i familiens chagra” (1: 276-279).

I forlengelse af dette forklarer Richard, at Formabiaps uddannelsesarbejde har varet med til at
skabe en bedre tilrettelegning af undervisningen i forhold til lokalsamfundets hverdag. Dette har
medfort, at flere piger nu modtager regelmassig skolegang. Ud fra Richards beretning synes der
altsd at vare etableret en tettere relation mellem skole og lokalsamfund i Campo Serio. Dette
kommer endvidere til udtryk, da Richard forklarer, at skolen for é&r tilbage afskaffede
lordagsundervisning, s& bernene kunne deltage i familiens arbejde (1: 281-283). Alle disse er
forandringer, der ifelge Richard har varet med til at styrke forholdet mellem skole og
lokalsamfund, da han oplever en langt sterre velvilje over for skolens arbejde, nar han taler med de
forskellige familier i omradet.

Under feltarbejdet observerede jeg ogsd selv, hvordan disse relationer mellem skole og
lokalsamfund kom til udtryk. Eksempelvis lavede en gruppe foraeldre flere gange om ugen
middagsmad til eleverne pd skolen. En af de mandlige foreldre giver her udtryk for, at han anser

skolen som en vigtig del af lokalsamfundet og bernenes opveekst.
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"Skolen har forandret sig meget siden dengang, jeg var ung. Dengang var
undervisningen tit aflyst i flere maneder, fordi underviseren pludselig var veek. I dag
synes jeg, at skolen er velfungerende. Den sikrer, at vores born fdar en god uddannelse”

(1: 453-455).

Der kan herudfra argumenteres for, at der er blevet skabt en sterkere relation mellem skole og
lokalsamfund, hvor landsbyen har faet en sterre forstdelse for skolens rolle i lokalsamfundet.
Omvendt synes underviserne dog at vere med til at differentiere skolens arbejde fra
lokalsamfundets hverdag ved udelukkende at betragte tingenes tilstand ud fra et uddannelsesmaes-

sigt synspunkt.

6.3.6 Opsamling

Analysen af lokalsamfundets tilgang til TIU skaber et komplekst perspektiv pd kichwaernes
tilgang til deres oprindelige kultur og skolens position i lokalsamfundet. Det er centralt for
analysen, at flere i lokalsamfundet ikke anser kichwaernes oprindelige sprog, kultur og traditioner
som havende betydning for elevernes laering. I dette bliver der skabt en klar differentiering mellem
skolens rolle og familiens rolle. Hvor skolen primart skal forberede eleverne pa et liv uden for
landsbyen, si skal familien forberede eleverne pd hverdagen i Campo Serio. Pa den anden side
giver analysen ogsa udtryk for, at relationerne mellem lokalsamfundet og skolen er styrket.

Herudfra kan det diskuteres, hvorvidt det er lykkedes, at redefinere skolens rolle i de oprindelige
samfund gennem TIU. En diskussion, som jeg blandt andet vil behandle i det folgende kapitel, hvor

jeg vil diskutere specialets problemstilling i henhold til analysen og relevante teorier.
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Kapitel 7: Diskussion

Nearvarende kapitel vil med udgangspunkt i specialets teoretiske ramme diskutere analysens
findings. I analysen blev der dannet en forstéelse af TIU ud fra relationen pd makro-, meso- og
mikroniveau. I diskussionen sammenkobles disse niveauer gennem en diskussion af de
modsatninger og spendinger, som kommer til udtryk mellem de tre tilgange til TIU. En diskussion,
der skal bidrage til at komme narmere en forstaelse af, hvilken betydning TIU har som international
udviklingsstrategi, og hvordan uddannelsen styrker de kichwaernes ret til selvbestemmelse indenfor

den peruvianske stat.

7.1 Fremmedgorende eller frigerende

Paulo Freire har i sin paedagogiske teori stort fokus pa, at den leering og viden, som produceres i
skolen, har veret fremmedgerende over for den leerende (Freire 1998; Freire 2011). Freire kritiserer
her skolens manglende evne til at skabe en kontekstbaseret viden, som kan sattes i forbindelse med
den larendes livssituation (Freire 1998: 12; Freire 2011: 9). Til at overkomme denne
fremmedgorelse fremlagger Freire sin teori omkring frigerende padagogik. En laringsfilosofi,
hvor eleven gennem dialogiske og deltagende processer skal frigere sig fra de undertrykkende
elementer, som har praget den traditionelle skoleundervisning (Freire 1998: 46).

I lyset af foregdende analyse kan det diskuteres, om TIU har en frigerende funktion, eller om
undervisningen fastholder sin fremmedgerelse over for de oprindelige folk, og derfor ikke styrker
deres position indenfor den peruvianske stat. Her kan der pa den ene side argumenteres for, at TIU
har en frigerende effekt, da uddannelsen giver eleverne en stolthed omkring deres oprindelige kultur
og identitet. En identitet, som de ellers tidligere i deres skolegang har forsegt at skjule. Derudover
angiver analysen, at TIU gennem kreative leringsformer giver eleverne en mere deltagende rolle 1
undervisningen, s& de aktivt kan navngive deres egen kultur. P4 skolen i Campo Serio skaber
underviser og elev i fellesskab en forestilling om den oprindelige kultur gennem en transformativ
lering. Her tegner eleverne blandt andet deres nermilje. En gvelse, hvor eleverne og underviseren i
feelleskab danner en forstielse af naturen ud fra deres egen livsverden. Denne transformative lering
kommer endvidere til udtryk pd Zungarococha, hvor de studerende eksempelvis har undervisning i
dremmetydning. Her bliver den oprindelige kultur gjort levende og dynamisk ved, at de studerende
deler og rekonstruerer deres kulturelle erfaringer. De ovennavnte undervisningssituationer kan altsa
argumenteres for at have en frigerende effekt, da de styrker elevernes oprindelige identitet ved at

inddrage deres begrebsverden i undervisningen.
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Pé den anden side angiver analysen dog ogsa, at undervisningen har en anden mere fastlast side,
hvor der kan argumenters for, at undervisningen bliver fremmedgjort over for eleverne. Mange
undervisningstimer fremstar nemlig monotone, kendetegnet ved praksislering, hvor det er
underviseren, som er centrum for undervisningen, mens eleverne ikke inddrages aktivt. I disse
situationer fér eleverne ikke mulighed for at pdvirke den gaeldende viden. Derfor kommer elevernes
egne begrebsverdener ikke i spil, da undervisningen ikke bliver gjort til genstand for elevernes
kritiske og subjektive erkendelse. P& Zungarococha kommer dette til udtryk ved, at meget
undervisning er rettet mod udevelsen af kulturelle manifestationer. I dette bliver den oprindelige
kultur objektiviseret, da den udelukkende fremstilles som noget, der skal identificeres og opleves.
Undervisningen formar ikke at satte den oprindelige kultur i relation til de studerende, og ud fra
dette aspekt kan der derfor argumenteres for, at den har en fremmedgerende effekt.

Med afs®t i ovenstdende kan TIU ikke afgrenses til at vare enten fremmedgerende eller
frigorende. TIU fremstér i stedet som en kompleks laringsstrategi, der har forskellige udtryk alt
efter hvilken undervisningssituation, man undersgger den ud fra. Der kan dog argumenteres for, at
de frigorende og fremmedgerende elementer er fremtredende pa forskellige planer i
undervisningen. Her fremstir mange af undervisningstimerne nemlig frigerende pa mikroplan
igennem deres etablering af nere relationer i klasselokalet mellem underviser og elev. Her var der i
den ovenstdende del flere eksempler pd, hvordan klasselokalet bliver en frigerende arena, hvor
eleverne kan pévirke den geeldende viden ud fra egen forstaelsesverden. P4 den anden side fremstar
undervisningen fremmedgerende pa makroplan, nar man fokuserer pa dens evne til at skabe
relationer uden for klasselokalet. De selvsamme undervisningssituationer, som har en frigerende
effekt inden for klasselokalet, kan nemlig veere fremmedgerende, nér den producerede laering seettes
i relation med livet uden for klasselokalet.

Et eksempel péd dette kan findes i1 analysen af elevernes tegninger af deres narmilje i Campo
Serio. En ovelse, som har en frigerende effekt i klasselokalet, fordi den gennem gensidige relationer
mellem underviser og elever &bner op for en rakke forskellige perspektiver pa, hvad der
kendetegner landsbyens natur. Traekker man denne situation ud af klasselokalet, var der dog blot et
par dage forinden blevet registreret et stort olieudslip fra en narliggende boreplatform. Et udslip,
som havde store konsekvenser for lokalsamfundet, da landsbyens livsnerve, floden, var uanvendelig

i en uge pd grund af frygt for en omfattende forurening.
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Denne hzndelse blev dog ikke problematiseret i undervisningen, selvom den netop havde stor
betydning for landsbyens natur og var et centralt eksempel pa, hvordan landsbyens
eksistensgrundlag trues af den stigende udvinding af naturressourcer, som foregér naer landsbyen.

Ud fra dette uoverensstemmende forhold mellem undervisningens sammenhange pa henholdsvis
makro- og mikroplan kan det diskuteres, om TIU skaber en undervisning, som kan problematisere
de oprindelige folks position i det nationale og globale samfund. I denne diskussion er det
afgerende at forholde sig til, om TIU afspejler lokalsamfundets virkelighed. Dette, fordi det
udelukkende er herigennem, at undervisningen kan bidrage til at problematisere de normer og
strukturer, som er med til at fastholde de oprindelige folk i en marginaliseret position.

Til at komme narmere en forstielse af dette vil jeg i1 det folgende diskutere TIU’s position i

lokalsamfundet ud fra teorier omkring empowerment.

7.2 Empowerment eller disempowerment

De alternative udviklingsstrategier har stort fokus pa at styrke de lokale akterers muligheder i
samfundet, sa de kan foretage en konstruktiv selvudvikling og f4 magt over deres eget livs
omstendigheder (Gran 1983: 146ff). Ud fra dette er det afgerende, at kichwaerne opnar en
bevidsthed omkring deres position i samfundets hierarki, da de kun derigennem har mulighed for at
forandre den. Det er samtidig afgerende for empowermentstrategien, at udviklingsarbejdet ikke
arbejder uden om lokalsamfundets vilje, da dette vil resultere i disempowerment (Lewis & Kanji
2009: 83fY).

Denne diskussion problematiserer TIU’s evne til at s@tte spergsmalstegn ved de oprindelige folks
position i det nationale og globale samfund. Med udgangspunkt i dette kan der argumenteres for, at
TIU modarbejder de oprindelige samfund ved ikke at forholde sig til de reelle udfordringer og
problemstillinger, som kendetegner deres hverdag. P4 den anden side er det dog afgerende at
forholde sig til, hvordan de oprindelige lokalsamfund selv forholder sig til TIU, da
empowermentorienteret udviklingsarbejde netop skal arbejde ud fra lokalsamfundets vilje og
onsker.

Analysen angav her, at mange i Campo Serio har en forholdsvis fast defineret holdning til,
hvordan skolen skal styrke landsbyens rolle i det nationale system. Mange af de lokale har her fokus
pa, at eleverne skal laere spansk, fordi det giver dem mulighed for at fi en mere selvbestemmende

rolle i det nationale samfund og derigennem skabe sig en fremtid pd niveau med den ovrige del af

befolkningen.
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I denne tilgang handler det forst og fremmest om at uddannelsen skal vare funktionel for det
dominerende system. En funktionalitet, der ogsd eksisterer i de nationale lovgivninger omkring
TIU, som har fokus p4, at uddannelsen af oprindelige folk skal tilpasses det geeldende system. Dette
syn pa skolen stdr i dyb kontrast til den udvikling, som Formabiap ensker at skabe gennem TIU.
Lokalsamfundet har i stedet fokus rettet mod, at skolen gennem udvikling af kichwaernes
oprindelige kultur, sprog og viden skal styrke deres rolle i det nationale system. Her skal
udviklingen af interkulturelle og tosprogede kompetencer gore de Formabiapuddannede undervisere
i stand til at genskabe den oprindelige viden, sd lokalsamfundet kan udfordre det gaeldende
samfundsbillede.

Der kan altsd argumenteres for, at lokalsamfundet og Formabiap har to forskelligartede
forestillinger omkring, hvad selvbestemmelse indbefatter. Kichwaerne forbinder her
selvbestemmelse med en anerkendelse af ensartethed, mens Formabiap forbinder selvbestemmelse
med en anerkendelse af forskellighed. Lokalsamfundet ser primart skolen som en institution, der
skal sikre dem de samme vilkar, som den evrige del af samfundet, mens Formabiap ser skolen som
en institution, der skal bidrage til at udvikle og styrke de oprindelige folks kultur og viden, s& de
kan udfordre de geeldende samfundsrammer.

Det kan dog diskuteres, om kichwaerne i virkeligheden ensker en selvbestemmelse gennem
national homogenitet, eller om deres tilgang til skolens rolle i lokalsamfundet blot er udtryk for, at
de koloniale forstdelser af skolens rolle i de oprindelige samfund stadig stir staerkt. I dette kan der
argumenteres for, at kichwaerne anser sproglig og kulturel ensartethed som den eneste vej til
selvbestemmelse, fordi kulturel diversitet historisk set forbindes med marginalisering og
undertrykkelse. Kichwaerne kender jo ikke andre udgaver end den nuvarende skole og har derfor
ikke alternativer at spejle skolens rolle i. P4 den anden side har lokalsamfundet gennem TIU netop
fdet denne modpol til den traditionelle skole. Ud fra dette kan der argumenteres for, at kichwaernes
kritik af TIU ikke er et symbol pé en kolonial opfattelse af skolen, men snarere et tegn péd en oget
bevidsthed omkring hvilken position de ensker i det nationale system. Her kan der argumenteres
for, at kichwaerne har opndet en storre bevidsthed omkring, hvad de anser som den bedste
udviklingsvej for deres samfund. Dette gennem deres umiddelbare afstandstagen til en undervisning
med fokus pa oprindelig kultur og traditioner.

Hvis man ser denne diskussion i et bredere perspektiv, som rakker udover skolens rolle i
samfundet, er det dog interessant, at flere i Campo Serio giver udtryk for en generel afstandstagen

til livet uden for landsbyen.
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“Livet her er anderledes end i byen. Her hjcelper vi hinanden, sa alle kan leve et godt liv. Vi har
ikke nogen kriminalitet, fordi vi alle sammen er én stor familie” (1: 369-370).

Der kan herudfra argumenteres for, at kichwaerne kun ensker en uddannelsesmassig
homogenisering. P4 et kulturelt og socialt plan finder lokalsamfundet det i stedet vigtigt at adskille
sig fra den ovrige del af det peruvianske samfund, da dette er grundlagt pa en raekke vardier, som
lokalsamfundet ikke kan spejle sig i.

Helt overordnet kan der altsd argumentres for, at lokalsamfundet differentierer mellem den
kulturelle og uddannelsesmessige udvikling af deres samfund. I dette fremstir skolen og
lokalsamfundet som to adskilte verdner. Et syn, som adskiller sig markant fra Formabiaps formal
med TIU, hvor skole og lokalsamfund skal blive til en forenet verden. Ud fra dette synes der altsa at
eksistere en grundleggende problemstilling i forhold til at fa uddannelsen tilpasset lokalsamfundets
dynamikker. En problematik, jeg vil forholde mig nermere til nedenfor gennem en diskussion af de
problemstillinger, der kan opstd ved overforslen af TIU fra en national mélsetning til en lokal

kontekst.

7.3 TIU i en lokal kontekst

Ud fra ovenstaende kan det diskuteres, hvorvidt strategierne for TIU uden videre kan overfores til
lokale kontekster, som det gores i Campo Serio. Her kan det i forlengelse af Pieterses kritik af
kulturelt udviklingsarbejde diskuteres, hvorvidt TIU forholder sig til at de oprindelige samfund er
politiske arenaer praget af forskellige interesser, hierarkier og magtforhold (Pieterse 2001: 83).

Casestudiet af kichwaerne ved Campo Serio illustrerede, at der eksisterer forskellige interesser i
lokalsamfundet, som er med til at udfordre TIU’s rolle i landsbyen. Her angav analysen, at
underviserne pa skolen forst og fremmest definerer sig selv ud fra deres profession som undervisere
fremfor deres oprindelige identitet. En identifikationsproces, der betyder, at underviserne ikke
forholder sig til kulturen uden for klasselokalet og derfor heller ikke er i stand til at inddrage den 1
undervisningen. Dette kan ogsd vare udtryk for, at mange af underviserne har en modstand mod
TIU, da de ser uddannelsesformen som en trussel mod deres identitet og job. "Vi har ikke brug for,
at folk udefra skal komme og lecere os nyt. Vi har veeret undervisere her i mange dr og ved godt,
hvad der er bedst for undervisningen” (1: 231-232).

Der kan altsd argumenteres for, at der er en rakke klare problemstillinger med hensyn til, at

underviserne skal vare de primare agenter til at redefinere skolens rolle i de oprindelige samfund.
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Samtidig skal underviserne ses som en del af en sterre transformation i lokalsamfundet, hvor flere
folk i landsbyen synes at have opgivet den traditionelle levevis til fordel for en moderne vestlig
levevis bundet til materialisme og pengeekonomi. Felgende uddrag af feltnoterne giver et eksempel

pa, hvordan visse personer i landsbyen reprasenterer en anden kulturel identitet:

“Rafael skal netop til at kobe ol ved min ankomst. Han er klcedt i moderigtig Addidas T-
shirt, shorts og hvide sportssko. Han har solbriller i hdret og har generelt en anden

attitude end mange af de andre indbyggere i omrddet” (1: 617-620).

Det er sarligt folk i landsbyen, der modtager betaling for deres arbejde som lager, undervisere og
ansatte 1 udvindingsindustrier, som er en del af denne kulturelle transformation. En gruppe i
landsbyen, som indirekte modarbejder den udvikling, som TIU vil skabe, da disse folk ser
uddannelsen som en trussel mod eget livsgrundlag, som ikke er bygget op omkring kichwaernes
traditionelle kultur. P4 den anden side findes der dog som ovenfor n@vnt ogsa andre grupper i
lokalsamfundet, der holder fast i den traditionelle levevis. Disse grupper dyrker i hgjere grad den
traditionelle kultur gennem jagt, fiskeri og produktion af masato. De har derfor ofte et mere kritisk
forhold til verden uden for landsbyen, da de ikke kan forbinde denne verden med deres egen
livsverden.

Der kan altsd argumenteres for, at der findes forskellige kulturer og interesser internt i
lokalsamfundet, som er med til at komplicere implementeringen TIU. I forlengelse heraf kan det
diskuteres, om TIU formar at forholde sig til de sociokulturelle og vidensmessige realiteter, som
preger lokalsamfundet. Den peruvianske filosof Fidel Tubino argumenterer for, at de oprindelige
folks selvidentitet ikke kan styrkes ved udelukkende at fokusere pd den padagogiske tilgang til
interkulturalitet (Tubino 2005). Tubino inddrager her begrebet ’kritisk interkulturalitet’, hvor
diskurserne omkring interkulturalitet skal spredes til lokalsamfundet, idet det er afgerende for at
imedekomme de interkulturelle udfordringer, som eksisterer i de lokale samfund (Tubino 2005: 85).
Ligeledes argumenterer den amerikanske globaliseringsteoretiker Cathrine Walsh for, at det er
nedvendigt at konstruere en videnskabelig interkulturalitet, som kan skabe et brud med den
generelle kolonisering af viden, ved at indgé i en forhandling mellem vestlig og ikke-vestlig viden

(Walsh 2004: 4).
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I forleengelse af Tubinos og Walshs perspektiver pa interkulturalitet kan det diskuteres, om TIU
formér at skabe en forstéelse af interkulturalitet, der forholder sig aktivt til de forandringsprocesser,
som finder sted i samfundet. Der kan her argumenteres for, at skolen gennem TIU skaber en
kulturel diversitet i undervisningen, som udelukkende giver kichwaerne mulighed for at forholde
sig til de kulturelle forandringer uden for deres livsverden. Undervisningen skaber ikke en forstaelse
for de interkulturelle processer, som finder sted inden for de oprindelige samfund. I dette vil det
vaere afgerende, at TIU anerkender, at viden har en verdi og oprindelse, da undervisning
herigennem kan mede de kulturelle, sociale og vidensmassige forandringer, som finder sted i de
oprindelige samfund.

Ovenstidende bidrager til at pavise, at udfordringerne for TIU ikke kun handler om at redefinere
skolens rolle i de oprindelige samfund eller redefinere de oprindelige folks position i nationalstaten.
Udfordringerne for TIU findes i ligesd hej grad inden for de oprindelige samfund med at fa
undervisningen til at relatere sig til de forskellige interesser, hierarkier og interne magtforhold, der
er en del af de kulturelle forandringsprocesser, som finder sted i de oprindelige landsbyer.

Med afsat i denne diskussion finder jeg det afslutningsvis relevant at forholde mig narmere til
styrken 1 det empiriske materiale, da dette endvidere har betydning for undersegelsens endelige

udtryk.
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Kapitel 8: Undersogelsens validitet og kvalitet

I nervarende kapitel finder jeg det relevant at diskutere den metodiske tilgang. Dette gores for at
gennemsigtiggare undersegelsens styrker og svagheder gennem en diskussion af empiriens validitet
og kvalitet.

I indsamlingen af empiri har jeg udelukkende anvendt kvalitative metoder. Ud fra dette kan det
diskuteres, om inddragelsen af kvantitative metoder ville have dannet et andet udgangspunkt for
undersogelsen af TIU. Igennem de kvantitative metoder kunne jeg eksempelvis have inddraget et
storre antal informanter. Her kunne jeg have fremstillet spergeskemaer til indbyggerne i Campo
Serio og dermed baseret undersogelsen af problemformuleringen pa svar fra dette. Jeg har dog
bevidst valgt at undlade dette, da jeg ikke mener, at kvantitative metoder som denne vil kunne
indfange den kompleksitet, der omgiver TIU og de oprindelige folks position i nutidens samfund.
Ligesom survey-undersogelser generelt ville bryde med mit enske om at blive en sd naturlig del af
lokalsamfundet som muligt.

Dernest kan det diskuteres om feltstudiet som metode giver en for subjektiv skildring af TIU og
lokalsamfundet som helhed, hvor egne fortolkninger kommer til at fylde for meget. Det er her
vigtigt at forholde sig til, at nogle observationer kan have veret enkeltstdende begivenheder eller
udelukkende have udspillet sig pa grund af min tilstedeverelse i landsbyen. Her er det ligeledes
afgerende at vere bevidst omkring, at observationerne altid vil vare skabt gennem en konstrueret
situation, hvor jeg til en vis grad ensker at fa en bestemt viden fra informanten (Riis 2005: 99). Jeg
vil dog argumentere for, at det ud fra specialets problemstilling forst og fremmest er nedvendigt at
skabe konkret og kontekstbetinget viden om TIU. I dette har feltstudiet vaeret helt centralt, da det
har givet mig en mulighed for at opleve lokalsamfundet gennem alle fem sanser og dermed opleve
lokalsamfundet i sin helhed.

Kirsten Hastrup forholder sig dog til, at et feltarbejde altid vil vere pavirket at forskerens
udgangspunkt, da intet emne kan studeres uden en allerede eksisterende forforstaelse. (Hastrup
2010: 55f). Her kan der argumenteres for, at der har fundet en lebende positionering sted mellem
mig selv og mine informanter. En positionering, som har fundet sted automatisk og ubevidst, men
alligevel har haft en stor betydning for de relationer, der blev skabt i de konkrete situationer.
Eksempelvis syntes der i feltarbejdet i Campo Serio at blive skabt en positionering mellem mig selv
som udefrakommende og vestlig og sd befolkningen som lokal og ikke-vestlig. En positionering,
som blandt andet blev skabt gennem forskelligartet udseende, toj eller sprog og betad, at jeg som

observater ofte var forskellig fra normen i landsbyen.
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Derudover oplevede jeg, hvordan det fik stor betydning, at jeg ankom som mandlig forsker. Den
mandlige og kvindelige livsverden fremstod nemlig steerkt opdelt i lokalsamfundet, hvilket beted, at
jeg som mand nasten udelukkende fik adgang til den mandlige del. Dette har betydet, at der
fremkommer en mandlig bias i min empiri. Beskrivelserne af det kulturelle og sociale liv vil derfor
ogsd primart tage udgangspunkt i mandlige aktiviteter og forstéelser, da det primart var denne
verden, jeg havde adgang til. Denne kendsgerning skal dog ikke betyde, at kvindernes rolle har
vaeret underordnet i feltarbejdet eller kichwaernes kultur. Det er blot en erkendelse af, at
undersogelserne er udfort fra et mandligt udgangspunkt.

Ydermere oplevede jeg, hvordan der under feltarbejdet opstod flere uoverensstemmelser mellem
mine normative erkendelser af oprindelige folk og det egentligt levede liv i landsbyen. En raekke
normative erkendelser, som, erfarede jeg undervejs, var preget af mentale mods@tninger omkring
tradition og modernitet, som ikke havde hold i virkeligheden i landsbyen. Jeg forsegte dog igennem
feltarbejdet at undgd, at dette forhold fik en pavirkende effekt for mine observationer. Dette ved
bevidst at forholde mig til, at bade jeg selv og mine informanter instinktivt vil have en forudindtaget
holdning omkring hinanden. Her har det desuden haft stor betydning, at jeg af mange i landsbyen
blev anset som reprasentant for Formabiap pé grund af mit felgeskab med Alfredo. Det beted, at
der i landsbyen blev dannet forskellige forstielser af min agenda, hvor nogen syntes at anse mig
som verende en mulighed for ekonomisk stette, mens andre syntes at anse mig som en trussel mod
deres egen magtposition og eksistens.

Denne automatiske positionering og forforstaelse, som har kendetegnet forholdet mellem mine
informanter og mig selv, har uden tvivl pédvirket mit etnografiske materiale og de udferte
interviews. Det har forst og fremmest veret essentielt for muligheden for at skabe subjekt-subjekt
relationer, da positioneringen og forforstdelsen har betydet, at begge parter ubevidst er blevet
objektiviseret og betragtet ud fra personlige forstaelser. Under feltarbejdet har jeg derfor ogsé gjort
mig en raekke overvejelser med hensyn til dette forhold. Ofte undgik jeg for eksempel at folges med
Alfredo 1 min daglige gang i landsbyen eller at have udpreget kontakt med ham under
observationer pa skolerne. Dette fordi jeg ville undga at blive sat ind i en bestemt rolle, som kunne
pavirke mine observationer i en bestemt retning. Det har derfor primert veret pa tomandshand, at
jeg har anvendt Alfredo som sproglig og kulturel oversatter og derigennem faet nye perspektiver pa
mine observationer. Alfredo har dog alligevel varet en nedvendig representant under flere
observationer, da han sikrede mig adgang til observationer i skolen gennem sit netverk og sin

position. Som tidligere nevnt fungerede Alfredo som gatekeeper (Mason 2011: 91).
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Gennem sin autoritet og trovaerdighed kunne han sikre mig adgang til de sociale og kulturelle
kontekster samt skabe en generel tillid omkring min rolle som observater. Det kan dog diskuteres,
hvilken indflydelse Alfredo har haft som sproglig og kulturel tolk under feltarbejdet. P& den ene
side kan der argumenteres for, at Alfredos holdninger og fortolkninger af samtaler og handlinger
har haft en stor indflydelse pa mine observationer, hvilket i sidste ende har pavirket empirien. Der
kan her argumenteres for, at Alfredo som monitor for Formabiap har haft en bestemt aktie 1 eller
agenda med mit ophold i landsbyen. Hvis dette er tilfaeldet, kunne han dermed have et enske om at
pavirke mine observationer gennem sin overs&ttelse og generelle fremstillinger af lokalsamfundet.
Jeg erkender dog, at dette bdde kunne vere bevidst og ubevidst. Omvendt har Alfredo ogséa givet
mig mulighed for at komme helt tet pa dagligdagen i landsbyen, da jeg igennem Alfredo har haft
mulighed for at overvare alt fra daglige familiere rutiner til samtaler mellem beslutningstagere 1
landsbyen. Jeg ankom til byen med Alfredo og boede ved hans familie. Jeg formoder, at dette har
bidraget til, at jeg har fiet en mere naturlig rolle i landsbyen og i hejere grad har kunnet folge den
lokale dagligdagsrytme gennem familiens sociale og kulturelle liv.

I analysen af empirien vil jeg derfor vere bevidst omkring, at den producerede viden kan vare
formet af et bestemt perspektiv, som kan vare udgjort af politiske og ekonomiske interesser.
Derudover er det vigtigt at vaere bevidst omkring, at jeg selv har haft en pévirkende effekt i de
samtaler, jeg har fort under feltarbejdet og efterfelgende med Formabiap.

Slutteligt er det endvidere relevant at forholde sig til, hvordan sproglige forskelligheder har
pavirket validiteten og kvaliteten af empirien. I Campo Serio talte sterstedelen af befolkningen
kichwa og kun et mindre udsnit af befolkningen var flydende pd spansk. Det pavirkede selvsagt
mine observationer og samtaler, da vi under samtaler enten var athengige af oversattelse fra
Alfredo eller var nedt til at lade visse ting std hen i det uvisse, da det ikke var muligt at skabe en

gensidig forstdelse.
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Kapitel 9: Konklusion

Nearvarende speciale har til hensigt at undersege TIU med udgangspunkt i teorier omkring
paedagogik, kommunikation og udvikling. Med afsat i1 et kvalitativt casestudie af kichwa-folket
bosiddende ved landsbyen Campo Serio underseges det, hvilke betydninger TIU har som
international udviklingsstrategi, samt hvordan uddannelsen styrke de oprindelige folks
selvbestemmelsesret og position indenfor nationalstaten.

Analysen af TIU er udfert pd tre niveauer, som undersegger, hvordan TIU bevager sig fra en
national udviklings- og uddannelsespolitisk strategi til at vaere en del af det lokale liv i en oprindelig
landsby midt i den peruvianske regnskov. I statslige lovgivninger og retningslinjer bliver TIU
institutionaliseret som et politisk redskab til kulturel og sproglig homogenisering af befolkningen.
Her fremsattes det, at de oprindelige folk skal tale samme sprog og besidde samme kulturelle
forstaelse som den gvrige del af befolkningen. I NGO’en Formabiaps uddannelsesprogram skabes
der derimod direkte relationer til de oprindelige folks kulturelle og sproglige diversitet gennem
pedagogiske metoder, som genskaber deres traditioner og viden. I Campo Serio bliver TIU
afslutningsvis rekonstrueret, udfordret og tranformeret igennem de sociale og kulturelle
forandringsprocesser, som finder sted i lokalsamfundet.

Overordnet set viser nervaerende undersogelse, at der eksisterer en raekke grundleggende
udfordringer ved at overfore en national strategi, som skal styrke de oprindelige folks
selvbestemmelse og generelle position i nationalsamfundet, til en lokal kontekst. Forst og fremmest
er undersogelsen her et eksempel pa, hvordan koloniale magtstrukturer stadig pavirker oprindelige
folks ret til uddannelse og selvbestemmelse. Derudover viser undersggelsen den kompleksitet og de
udfordringer, der eksisterer i at TIU skal fungere, som en international udviklingsstrategi, der skal
forega pa de oprindelige folks preemisser. I dette er det afgerende, at TIU skaber en forstielse for de
sociale og kulturelle transformationer, som de oprindelige samfund gennemgér. En forstaelse, som
skal sikre, at udviklingen skabes i relation til de realiteter, som gor sig geeldende for de oprindelige
folk i dag.
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Bilag 1: Feltnoter Zungarococha og Campo Serio d. 2. marts — 16. juni 2013

Ankomst Zungarococha d. 18. marts.

Det er min forste dag pad Zungarococha, da jeg traeder ind i den lille landsby af hytter, som
seminariet er opbygget af. En gruppe studerende er i gang med at fremfore en dans. De dansende
studerende bestér bade af drenge og piger. Omkring dem danner andre studerende og undervisere en
cirkel. Drengene er i bar overkrop med merke bukser, en perlekaede rundt om halsen og et farverigt
stykke stof om hovedet. De er desuden malet med red farve i ansigtet og pa overkroppen. Pigerne er
formelt kledt i hvide skjorter og merke nederdele. De er ligesom drengene malet med red farve i
ansigterne. Alle ser koncentrerede ud, mens de fremforer dansen, og der synes generelt at veere en
stolt og munter stemning blandt forsamlingen af studerende og undervisere. Efterfolgende er flere
grupper af elever oppe og danse. Alle har sarligt toj pd og alle danse virker til at veere bygget op
omkring sarlige ritualer. Jeg sporger efterfolgende en af underviserne som star i udkanten af hytten,
hvad dansene skal symbolisere. Han forklarer at alle danse bliver udfert i forbindelse med sarlige
ritualer i de oprindelige landsbyer. Dansene har her en helt central betydning, da de ofte har en
spirituel betydning, samtidig med at de ogsa er med til at markere en raekke kenslige positioner i
landsbyerne. Dansene er ofte bygget op omkring helt serlige feminine og maskuline livsverdner,
hvor der 1 dansen skabes en relation mellem disse. Underviserne forklarer her at de studerende der
lige dansede var studerende fra Kukama-Kukamiria, og dansen var et serligt ritual, som udspiller
sig ved udnavnelsen af en ny hevding eller som en generel hyldest til den siddende hevding.
Samtaler med studerende i kantinen pa Zungarococha d. 3. april

Der er altid stor travlhed i kantinen pa Zungarococha, hvor de studerende indtager deres tre daglige
maltider. Kantinen ligger ved indgangen til seminariet og adskiller sig fra de evrige bygninger pé
stedet ved at vaere bygget i beton og med bliktag. De gvrige bygninger er nemlig lavet i tree og
beklaedt med siv som tag. Det er tid til frokost og flere studerende har allerede taget stilling foran
kantinen ventende pa at damerne i kokkenet bliver ferdige med maden. Hurtigt bliver lokalet fyldt
med studerende og undervisere. Mange sidder ved bordene sammen med studerende fra eget folk,
sadan at de studerende fra Kukama, Shawi og Kichwa sidder i sma grupperinger. Jeg sidder mig ned
ved et tilfeldigt bord, hvor de studerende er fuldt koncentrerede omkring maden. Der bliver ikke
talt meget under spisningen. Alle virker optaget af deres mad. Efterhdnden som der bliver mere
plads i lokalet falder jeg dog i snak med tre studerende, som alle er Kukamaer. Samtalen gar let, da
de alle tre er flydende pa spansk. Under samtalen kommer vi hurtigt pa livet pd lererseminariet,

serligt hvordan det foles at skulle bo og leve her under studietiden. En af de studerende, Nixon,
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giver udtryk for at livet pad seminariet er godt, da der eksisterer et sterkt sammenhold mellem
underviserer og studerende. “Da jeg kom til Zungaro, havde jeg det sveert. Jeg savnede min familie
og min landsby. Jeg savnede de daglige fisketure med min far og feellesskabet i landsbyen. Gennem
de forskellige aktiviteter har jeg dog fdet dette liv tilbage. Her pd stedet er vi alle én stor familie.
Og leererne er som vores forceldre”. Leandro, en af de andre studerende ved bordet ser ud til at vaere
enig med Nixon og forklarer, at han gennem sin uddannelse pa Zungarococha har faet opbygget en
fornyet stolthed omkring sin identitet. Han beskriver hvordan han tidligere i sin skolegang har veret
udsat for mobning pa grund af hans oprindelige identitet. "Tidligere har jeg undgdet at identificere
mig selv som Kukama. Jeg blev for udsat for mobning pd grund af mit efternavn, og jeg har derfor
ogsa undgdaet at folk skulle finde ud fra, at jeg var Kukama. I dag er jeg stolt af at kunne kalde mig
selv Kukama og kende til vores kultur og traditioner”. Han beskriver hvordan hans folk generelt
bliver set som mindreverdige i hans landsbyen, som pa grund af, dens placering taet pa Iquitos har
oplevet en storre tilflytning fra byen, sadan at der er et storre antal mennesker som ikke identificerer
sig som Kukamer. Leandro forklarer her hvordan unge i hans landsby bevidst undgér at identificere
sig selv som Kukama. Han forklarer hvordan flere i hans landsby har haft en manglende forstaelse
for, at han ensker at leere omkring den oprindelige kultur. Han forklarer dog at han har medt en
storrelse forstaelse for sit uddannelsesfag efter at han arbejdet som praktikant pa en af de lokale
skoler. Undervejs 1 samtalen med de tre studerende oplever jeg hvordan der eksisterer en generel
stolthed pa seminariet, hvor undervisere og studerende udviser en stor tilknytning og stolthed
omkring deres oprindelige identitet. Efter vores samtale forlader vi lokalet, hvorefter de tre elever
fortsatter hen til undervisning i matematik.

Observation undervisningstimer, Zungarococha d. 14-18. april

Det er tidlig morgen og mange undervisere og studerende er begyndt at samle omkring seminariets
centrale hytte, hvor der denne morgen skal gives purga ud. En af underviserne, Alejandro, str midt
1 hytten og er ved at forberede drikken. Alejandro er Shawier og shaman og stir for meget af den
mere spirituelle del af undervisningen pa seminariet. Han forklarer, hvordan drikken, som er lavet
pa forskellige urter har en rensende effekt pa kroppen pé fysisk og spirituelt. Drikken er med er til,
at rense fra darlige dnder, ligesom den udferer en naturlig rensning af kroppen organer. Drikken
bliver serveret i en lille treeskél, som eleverne modtager pa skift fra Alejandro. Selve uddelingen
tager et stykke tid, da alle elever pd skiftevis skal ga op til Alejandro og fa serveret purgaen.
Efterfolgende traekker nogen elever sig vek fra hytten i en mere eller mindre meditativ tilstand,

andre lgber udenfor hytten for at kaste op, mens en steorre gruppe virker upévirket af purgaen, og
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samler sig ved hyttens udgang for at snakke, eller vender tilbage til deres respektive huse. En anden
morgen er eleverne igen samlet i den centrale hytte. Alle seminariets elever er samlet for at
bearbejde nattens dremme. Eleverne finder hurtigt, plads i lokalet, hvor nogen tager plads pa
stolene, mens andre sidder pa gulvet. Det er igen Alejandro, der introducerer undervisningen. Han
virker til at vaere en yderst respekteret skikkelse pa seminariet blandt bade studerende og kollegaer.
Han har en sarlig ro omkring sig, hvilket synes at smitte af pa alle omkring ham. Der synes ogsé at
vare en afslappet stemning i lokalet denne morgen, hvor det er tydeligt at der eksisterer et afslappet
og venskabeligt forholde mellem studerende og undervisere. Alejandro forteller at de studerende
skal finde et sted med ro til at bearbejde nattens dremme. Imens taler jeg kort med Alejandro
omkring dremmenes betydning i de oprindelige landsbyer. "Drommene er med til at give vores
kultur liv. Dromme forklarer vores menneskelige eksistens ved at skabe en sammenheng med
naturen, dyrene og med dnderne, hvilket er med til at give de daglige praksisser i landsbyerne en
dybere mening”. Alt imens finder eleverne deres plads i lokalet, hvor de enten leegger sig ned pé
gulvet eller soger lidt vaek fra hytten. Andre samler sig dog ogsa sammen i mindre grupper og taler
sammen om dremmene. Kort tid efter samles eleverne igen og Alejandro laegger op til at de
studerende skal forklarer deres dremme. Det meste af snakken foregar pd spansk, men flere af
kichwa eleverne udtrykker sig dog pa deres eget sprog. En af Kukama eleverne fortaller om sin
drem, hvor hans krop blev loftet vak fra jorden af en bestemt fugl. Eleven forklarer hvordan fuglen
gav ham mulighed for at se sin familie og venner i helt nyt perspektiv, samtidig med at han kunne
se alle skovens dyr og flodens fisk. Den studerendes drem giver anledning til en felles diskussion
blandt de studerende og underviserne. Mange virker til at vaere enige om at dremme er et symbol pa
held, da fuglen betyder at man vil have ekstra gjne med pé jagt, og derfor vil have held til at kunne
nedlegge et stort dyr. Det er dog ikke alle som deler denne opfattelse af dremmen. Nogle af Shawi-
studerende argumenterer for at dremmen er et symbol pé sjelens rejse fra kroppen og at dremmen
derved symboliserer sygdom eller spirituel transformation. Under dremmetydningen er der en
koncentreret og respektfuld stemning i lokalet. P& trods af at mange elever indgar i diskussionerne
sa giver eleverne hele tiden udtryk for en forstaelse for hinandens dremme. Ingen ser ud til at tvivle
pa oprigtigheden af dremmen eller forstdelsen af den. Der bliver givet plads til hinandens
forskellige perspektiver pé trods af, at man maske har et andet perspektiv.

Ankomst Campo Serio, d. 25. maj Campo Serio

Da vi nermer os Campo Serio bliver vi megdt af en masse hytter fordelt udover et bakket gront

landskab. Sejlturen har taget godt to dage med en overnatning hos Alfredos fatter Orical i en
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landsby pa vej derud. Campo Serio virker ved forste indtryk utrolig fredfyldt. Et par bern bader i
floden da vi sejler ind, men far hurtigt rettet opmerksomheden mod mig, da jeg tydeligvis ikke
ligner en de har set for. Pa vejen op til Alfredo er der hurtigt flere bern der nysgerrigt folger med 1
vores ankomst. De kommer dog ikke helt tet pd men betragter mig blot pd afstand. Landsbyen
virker ikke specielt stor. P4 den hgjeste bakke i landsbyen befinder skolen sig som tydeligt kan ses
fra alle dele af landsbyen. Der er en mindre flagstang hvor det peruvianske flag stir og blafrer i
vinden. P4 vejen op til Alfredos hus, hvor jeg skal overnatte gar vi af en lille sti af beton som ser ud
til at gd igennem landsbyen. Husene i landsbyen ser ud til at vere rimelig ens. Et stort rektanguleert
hus lavet af tree og bekledt med torret siv eller bananblade. Alfredos hus ser ogsé sadan ud. Huset
er loftet ca. en meter over jorden sd der et lille hulrum under huset, hvor mange hens holder til.
Alfredo forklarer at det er familiens besatning. Inde i huset udgeres storstedelen af et stort rum,
som man treder direkte ind i. Rummet er ret tomt. En lang baenk gir rundt langs inderveggen i
rummet, ligesom der er placeret en leenestol midt i rummet. Ellers er der ikke det store at finde i
rummet. Herfra gar der en gang ned til kekkenet som ligesom er en ekstra tilbygning til huset. Her
er der et stort trebord med tilherende skamler og et ildsted nede i enden af rummet, hvorfra der
kommer en del rag op. Imellem keokkenet og stuen er der en mindre soveafdeling, hvor der er en
hangkeje og nogle madrasser péd gulvet.

Feallesmode, d. 26. maj Campo Serio

Efter minga samles borgerne i landsbyens falleslokale placeret centralt i byen taet ved landsbyens
skole. Skolen og falleslokalet er sammen med byens laegehus de eneste bygninger med staltag,
landsbyens evrige huse er bekledt med palmeblade fra regnskoven. Udenfor indgangen til lokalet
hanger der en plakat pa veggen. P4 plakaten ser man en rekke glade bern med skoleboger i
handen, og et billede af en undervisningssituation, hvor bernene ser koncentrerede og glade ud pé
samme tid. Pa plakaten stdr der ’educacion para todos’, og plakaten ser ud til at vaere fra
undervisningsministeriet. Da jeg treder ind i felleslokalet er der fuld gang i snakken blandt
landsbyens borgere. De fleste mand sidder placeret pd en lang bank, der daekker det meste af
langsiden overfor indgangen, mens andre maend er samlet i mindre grupper i samme ende af lokalet.
Kvinderne sidder pa gulvet ved langsiden taettest ved indgangen, med spadbern hangende pa
armene. Alt imens bernene lgber rundt og leger midt i lokalet og udenfor fzlleslokalet. Da jeg
treeder ind i lokalet maerker jeg hurtigt at opmarksomheden bliver rettet mod mig. Jeg folger
Alfredo over til de gvrige mand og han forteeller mig kort, at jeg nu skal prasenteres for landsbyens

Apu. Alfredo taler kort med ham ferst. Han er klaedt i shorts, hvid bomulds T-shirt og solide sorte
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gummistevler. Efter en kort samtale giver apu’en mig handen, alt i mens han fremsiger et par ord pa
kichwa, som ikke giver nogen mening for mig, andet end det virker til at veere en velkomsthilsen.
Herefter stiller apu’en sig frem foran hele forsamlingen og holder en kort tale pa kichwa. Herefter
tildeles Alfredo ordet. Han indleder sin tale pd spansk, hvilket virker til at skal vere en kort
presentation af mit ophold i landsbyen. Han forteller at jeg er praktikant ved Formabiap og
kommer fra den danske NGO Axis. Alfredo fortsetter med at fortelle, at jeg vil vare i landsbyen
de naeste par uger for at fa et indblik i landsbyens hverdag. Han forteller at jeg vil folge ham rundt
til forskellige skoler og haber at landsbyen vil tage godt imod mig. Herefter giver Alfredo ordet til
mig. Under min tale marker jeg en stor nysgerrighed fra hele forsamlingen. Da jeg skal til at tale,
bliver der helt stille i forsamlingen. Under min korte praesentation virker mandene til at vere ret
skeptiske omkring min tilstedeverelse, mens kvinderne i hgjere grad sidder og hvisker indbyrdes og
sméfniser, alt imens de ind imellem kigger forlegent pd mig. Efter min velkomst finder jeg en ledig
plads pa bznken sammen med de ovrige mand. Jeg fir ikke umiddelbart prasenteret mig for
mandene ved af, da de virker til at vare fokuseret omkring at snakke med deres sidemand pé
kichwa, selvom det tydeligt kan markes at de er meget nysgerrige omkring min tilstedeverelse.
Efter lidt tid vender min sidemand, en middelaldrende mand omkring de 40-45 ar ogsd klaedt i
shorts, T-shirt og gummistevler, sig mod mig og sperger pd spansk, om jeg er fra USA. Jeg
forklarer kort at jeg er fra Danmark som er et land i det nordlige Europa. Herefter sperger jeg om
hvor han har lart spansk henne, hvorefter han kan fortaelle at han tidligere har handlet trae 1 Iquitos.
Det er dog tydeligt at hans ordforrad ikke er sd stort pd spansk, ligesom det virker til at han har
problemer med forstd mit spanske. Det bliver dog ogsa kun til en kort samtale for herefter har
Alfredo rejst sig, da han vil tale for forsamlingen. Hans tale bliver holdt pd kichwa, hvilket gor at
jeg ikke forstar meget af indholdet. Enkelte ord pa spansk ger dog, at jeg kan forsta at talen fungerer
som en slags opdatering af Formabiaps arbejde i landsbyen. Under Alfredos tale diskuterer flere af
mandene indbyrdes, hvor af det virker til at flere er uenige med Alfredo. Under talen tager en
anden mand ordet. Han er fint kleedt med hvid polo T-shirt, paene sorte bukser og blanke sko ordet.
Han taler pa spansk og under hans tale bliver det klart at han er utilfreds over at skolen mangler
ekstra undervisere og nye materialer. Hans kritik virker i hoj grad til at vaere rettet mod Alfredo og
Formabiap. Under hans taler byder flere mand ind i samtalen, som alle rejser sig op fra benken for
de taler. De fleste preesenterer sig selv for de taler og de fleste taler pa kichwa. Alt i mens der bliver
diskuteret frem og tilbage mellem mandene er de kvindelige deltagere stadig placeret pa gulvet. De

taler lavmelt indbyrdes og det er svart at vide om deres snak vedrerer de samme emner som
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mandene berorer, eller om de er enige eller uenige i deres holdninger. Der er dog ingen af dem der
taler til hele forsamlingen. Nesten alle kvinderne sidder med en gryde lavet af jern foran sig, som
indeholder den traditionelle drik masato. Foruden gryden har flere af dem har ogsa et par tre skéle
staende ved siden af sig. Mens at diskussionerne omkring uddannelsessituationen er i gang serverer
kvinderne masatoen for mandene med de sma skile. S&dan at kvinderne hele tiden cirkulerer
mellem deres gryde og os mand som sidder overfor dem. Hvem de valger at serverer drikken for
virker til at vere tilfeldig, da de cirkulerer rundt 1 lokalet pd kryds og tvaers. De virker dog ret
malrettede i deres gang uden at det dog feles som en egentlig udvealgelse. Kvinderne er meget ens
klaedt i nederdele i farverige nuancer og en farverig tetsiddende T-shirt. Ligesom bernene gér de
alle barfodet rundt. Hvis de ikke er ved at servere masatoen sidder de ofte og kerer fingrene
igennem drikken, ligesom flere af dem helder nyt vaske i masatoen fra en plastikdunk ved siden af.
Jeg far ogsa serveret for masato. Da kvinden narmer mig forseger hun tydeligt at undgé
gjenkontakt med mig. Hun kerer hurtigt en finger rundt i kanten af skélen for at fjerne et par trade
som sidder i kanten, herefter reekker hun skalen op imod min mund, mens jeg gor anledning til at
tage skalen. Kvinden slipper dog ikke skdlen men halder den pa skré da den nermer sig min mund,
sa jeg bliver tvunget til at drikke 1 et hurtigt og konstant tempo. Efter jeg har temt skélen i en slurk
gér kvinden tilbage til sin gryde med masato og fylder den op pd ny og gar hen til en ny mand. Der
bliver drukket rigtigt meget masato og flere gange er jeg ogsé lige ved at f4 nok, men tenker at det
vil vaere uhefligt at takke nej. Masatoen er meget varierende alt efter hvilken kvinde der serverer
den. Nogle gange har den en ret fyldig konsistens hvor der er mange yucatrade og drikken er lidt
grynet, mens andre er mere vandede i det. Ligesom nogen har en meget dyrisk og reget smag mens
andre har en mere frisk og let smag. De har dog alle sammen en malkehvid farve nogen dog med
mere radlige eller gra nuancer. Man fornemmer ogsé at der alkohol i drikken, men pa trods af at jeg
har dukket adskillige skéle, foler jeg mig ikke beruset. Under resten af medet som varer omkring en

halvanden time fortsetter kvinderne med at dele masato ud.

Observation undervisning 27. maj.

Jeg er med til spanskundervisningen pa 5.-6. klassetrin, hvor underviseren, Hernan, netop tradt ind
i lokalet. Han tager sin plads foran tavlen, mens eleverne sidder ved hver deres bord med front mod
ham. Hernan laeser en tekst pa spansk op fra lerebogen, som han har placeret foran sig. Han leser
langsomt op og har stor fokus pé, at udtrykke alle ord korrekt og tydeligt. Undervisningslokalet er

godt fyldt op med elever, som sidder pd sma traestole med et tilherende bord. Bordene og stolene
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virker til at vaere alt for sma til eleverne, hvor det ser ud til at flere har vanskeligheder med, at have
benene under bordet. Hernan star i enden af lokalet foran lokalets tavle. Han begynder herefter at
leese op fra undervisningsbogen, mens elever lytter. Han laser langsomt op pa spansk og har stor
fokus pa at udtale alle ord korrekt og tydeligt. Herefter skriver han forskellige sa@tninger op pa
tavlen, mens han forklarer vigtigheden af at holde anvende tryk og pauser, nidr man laser op.
Herefter skal eleverne i samlet flok laese tekststykket op. Undervejs afbryder laeren flere gange for
enten at pointere at alle elever skal lese med eller fordi at der bliver oplest for hurtigt eller
utydeligt. Efter dette udpeger laeren forskellige elever til at leese op. Eleverne virker nervese og flere
af dem har store problemer med at udtale de spanske ord korrekt. Efter flere oplesningsevelser
skriver leeren forskellige verber op pa spansk som eleverne skal gentage og s&tte i ind i forskellige
setninger. Underviseren forsgger at holde undervisningen pa spansk, men slir flere gange over i
kichwa, nar nye opgaver skal forklares. Jeg bemerker, hvordan undervisningen i hej grad centreres
omkring underviserens person. Det er pd mange mider ham som er med til at definere
undervisningen, da det er ham som har de korrekte svar pé de forskellige opgaver. Laren synes pé
mange mider at fremstd som ekspert, der skal forsege, at lere eleverne denne samme viden som
ham selv. Igennem dette synes underviseren pd mange mader at fremstd som den vidende, som skal
overforer sine kundskaber til eleverne, som bliver fremstillet som mindre vidende. I den sidste
halvdel af timen skal eleverne lose diverse grammatik opgaver. Eleverne bliver her delt op i mindre
grupper, som lgser opgaverne i fellesskab. Her traekker underviseren sig lidt vaek og lader eleverne
om at lgse opgaverne. I de mindre grupper bemarker jeg hurtigt hvordan samtaler pa kichwa breder
sig 1 lokalet. Under arbejdet i grupper taler jeg kort med underviseren, Hernan, udenfor
klasselokalet. Hernan forklarer hvordan at han insisterer pa at holde det meste af sin undervisning
pa spansk, selvom han godt ved, at flere af eleverne ikke har den nedvendige forstaelse. Han giver
udtryk for at det er afgerende at eleverne bliver bedre til spansk, da det er den eneste mulighed for,
at de kan komme videre i skolesystemet. Hernan giver dog udtryk for at det ogséd er vigtigt at
eleverne bevare er med til, at bevare kichwa og landsbyens kultur. Han finder her TIU vigtigt, fordi
den giver eleverne mulighed for at bevare kichwaernes kultur, samtidig med at de lerer en anden,
sadan at de kan bevare kichwa sproget, samtidig med at de lerer spansk. Hernan giver her udtryk
for at skolen og underviserne ogsd har en vigtig rolle i at bevare og udvikle kichwa, da fremtidige
generationer ikke 1 samme grad vil lerer sproget fra familien, men fra undervisningen i skolen. Han
finder det dog nedvendigt at eleverne lerer spansk, da kichwa ikke er tilstreekkeligt for at kunne

begé sig i samfundet i dag. Han navner, blandt andet, at der findes mange ting i lokalsamfundet,
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som der ikke findes ord pa kichwa som kan betegne. Det betyder at mange elever alligevel ubevidst
anvender spanske ord i deres hverdag, fordi de ikke kender nogen andre betegnelser. Efter
undervisningen taler jeg kort med Hernan omkring undervisning omkring tosproget og
interkulturalitet. Han forklarer meget kort og bestemt, at han ikke har modtaget uddannelse i
tosprogethed, men at han i kraft at sin baggrund som kichwaer har en tosproget og interkulturel
baggrund, og derfor ikke foler det nedvendigt, at han modtager ny uddannelse. Ligeledes giver
Hernan udtryk for at skolens undervisere ikke har brug for, at nogen udefra skal lerer dem, hvad
der er den bedste undervisningsform. Vi har ikke brug for, at folk udefra skal komme og lcere os
nyt. Vi har veeret undervisere her i mange dr og ved godt, hvad der er bedst for undervisningen”.
Under samtalen virker Hernan pa mange madder til at ga i en forsvarsposition. Det virker som om at
foler sig truet af mine sporgsmal, og samtalen bliver derfor ogsé hurtigt afsluttet.

Observation undervisning 28. maj

Jeg observerer undervisningen i videnskab og miljg pa 3.-4. klassetrin. Underviseren, Oseas,
indleder sin undervisning pa kichwa. Han har en lerebog med som det er tydeligt at han bygger sin
ud fra. Eleverne har ikke nogle beoger foran sig, men koncentrerer sig udelukkende om, at lytte til
Oseas’ ord. Efter det forste kvarter, hvor Oseas har haft ordet og kun f4 gange har henvendt sig til
eleverne med spergsmal, virker det til, at eleverne skal aktiveres. Oseas deler eleverne op i fem
grupper, som hver isar far et hvidt a-3 ark. Efter korte instrukser fra Oseas breder diskussionerne i
de smd grupper sig, alt imens at flere af eleverne begynder, at tegne pa de uddelte ark. Oseas
traekker sig herefter lidt veek og kommer over til mig. Han forklarer at eleverne skal tegne deres
narmilje med fokus pa de ting, som er vigtigst for ekosystemet rundt om landsbyen. En gvelse som
skal fa eleverne til at selvstendigt, at reflektere hvilken betydningen naturen omkring dem har for
landsbyen. Da jeg efterfolgende gar rundt i grupperne og betragter arbejdet, kan jeg se at
tegningerne har stor fokus péd forskellige dyr som lever i regnskoven og i floden. Der er tegnet
forskellige slags fisk, hjorte vildsvin, puma, etc. Efter godt tyve mintutter afbryder Oseas ovelsen.
Herefter kommer hver enkelt gruppe op til tavlen, hvor Oseas stiller en rekke spergsmal til deres
tegning. Eleverne har generelt gjort meget ud af tegninger og alle grupper har stor lyst til at beskrive
deres tegning. Modsat den ferste del af timen er eleverne nu i fokus, og det virker til, at der er en
stor lyst til at deltage. Naesten alle elever nar at komme til orde i lebet af prasentationen, hvor
Oseas holder sig lidt mere tilbagetrukket, men engang imellem sporger ind til eller viser interesse
for eleverne tegninger. I preesentationerne bliver der fremstillet en lang raekke perspektiver pa, hvad

der kendetegner naturen omkring landsbyen. De fleste har fokus pé de forskellige dyr, som ogsé er
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gengivet pa tegningerne. Ofte bliver der skabt nye perspektiver pd hvad der kendetegner naturen
under prasentationerne, hvor eleverne i fellesskab med Oseas kommer frem til nye elementer, som
har stor betydning for naturen. Oseas sperger eksempelvis: "Er det udelukkende er dyrene og
planterne, der har betydning for vores natur? Hvorefter en af eleverne svarer: “Nej. Naturen er
mere end de dyr, der lever i skoven, og de fisk, som lever i floden. Vi er ogsd en del af naturen”.
Undervisningen synes at blive kendetegnet ved en glad og venskabelig stemning bland Oseas og de
studerende. Efter timen bliver flere eleverne 1 klasselokalet, og kigger pa hinanden tegninger. Oseas
hjelper her flere af eleverne med at haenge dem op pa veggene i klasselokalet.

Samtale Apafa, Campo Serio d. 28. maj.

Efter fellesmodes taler jeg med landsbyens Apafa, Richard. Richard har som Apafa, den daglige
kontakt med landsbyens familier, og jeg finder det derfor interessant, at here hans opfattelse af,
hvordan skolens kontakt til lokalsamfundet. Richard er ligesom mange af de andre maend i
landsbyen kladt i lange merke gummistevler, shorts og bomuld T-shirt. Richard har generelt en
positiv indstilling til skolen som han oplever, har fiet en sterre kontakt til lokalsamfundet. Han
forklarer hvordan han gennem sin position som apafa taler med mange familier som har oplevet at
skolen, i langt hejere grad, end tidligere tager hensyn til, at der perioder, hvor bernene skal bruge
mere tid i hjemmet og derfor ikke kan vaere i skolen hver dag. ”Mange forceldre forteeller mig, at de
oplever, at skolen har en forstdelse for, at der er forskellige tidspunkter pd aret, hvor deres born
ikke kan veere i skole hele dagen. I hvert fald i langt hajere grad end for hen”. Richard forklarer
herefter hvordan skoleledelsen tidligere havde en dérlig forstdelse for landsbyen rytme, hvilket
medforte at mange familier havde en negativ indstilling til skolens rolle i landsbyen. “Forhen
oplevede jeg ofte, at mange forceldre havde sveert ved at forsta skolens arbejde. Derfor blev scerligt
mange piger holdt veek fra skolen, da forceldrene, sd det langt vigtigere, at de hjalp til i hjemmet og
i familiens chagra”. Noget som Richard gennem sine daglige kontakt med de forskellige familier
har oplevet har forandret sig, ligesom han ogsd selv med bern i skolen foler at der er sket en stor
@ndring i skolens rolle i landsbyen. Han fortaller endvidere hvordan skolen for et par ar tilbage
afskaffede lerdagsundervisningen, sa bernene kunne koncentrerer sig om at hjelpe i marken disse
dage.

Observation undervisning 29. maj

Jeg er til undervisning i kichwa pa 1-2. klassetrin. Der er 25 elever i klassen, hvilket er lidt flere end
pa de ovrige klassetrin. Oseas som er underviser virker til at have store problemer med at fa bern

samlet for undervisningen. Flere lober rundt udenfor lokalet, men efter fem minutters tid synes alle
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at vaere samlet. Oseas holder undervisningen pa kichwa, hvor det indledningsvist er ham som taler.
Efter kort tid igangsattes der dog en oplasningsevelse, hvor hver elev leser et lille stykke op fra en
leererbog. Det er kun Oseas som har bogen, sd den gar pé skift imellem eleverne, som virker til at
vere mere koncentreret omkring min tilstedevarelse end oplesningsevelsen. Resten af
undervisningen gér med diverse oplasninger fra eleverne, mindre grammatiske ovelser, etc. |
pausen medes jeg udenfor sammen med Alfredo og Oseas. Vi taler kort om
undervisningssituationen for de @ldre klassetrin, hvor der under mit ophold ikke har vearet nogen
undervisning, fordi der ikke har vearet nogen undervisere. Jeg sperger her ind til hvordan det kan
vare, at der ikke er s4 mange unge i landsbyen. Alfredo forklarer her at serligt mange af de unge
mand seger vek fra landsbyen nér de er faeerdige med de obligatoriske ér i1 folkeskolen. “Mange af
vores unge, scerligt meendene, soger veek fra landsbyen for at gennemfore deres veernepligt, for at
finde arbejde eller begynde uddannelse i Iquitos. Flere har familie i Iquitos, som de kan flytte ind
hos. De er derfor ikke pa samme madde afheengige af landsbyen og deres familie her”. Efterfolgende
pabegyndes timen igen, og vi gir ind mod klasselokalet.

Samtale Apu, 29.maj Campo Serio

Efter min morgendukkert i floden er der uventet besgg af landsbyens *Apu’, Mario. Han kommer
sammen med to andre maend og to kvinder. Det virker til, at de har varet pa arbejde og kommer for
at fa et lille hvil. Jeg giver hand til alle ved ankomst, mandene med et bledt handtryk, men at
kvinderne kun hurtigt bererer min hdndflade med to fingre uden at kigge op pé os. Jeg bliver hurtigt
inddraget 1 situationen og finder det naturligt at blive og observere. Ogsa fordi jeg tidligere har
oplevet, at der sker interessante interaktioner i Apu’ens tilstedever. Herefter tager jeg plads pa
bankene rundt i huset sammen med de ovrige mand, mens at kvinderne samler sig i et hjorne af
stuen. Alfredos kone tager plads sammen med de ovrige kvinder, som begge har en gryde med
masato med. Kort tid efter bliver den forste skil masato serveret for Alfredo, alt imens samtalen pé
kichwa mellem mandene er begyndt. Der bliver talt forholdsvis lavmealt og der gér nogen gange
flere minutter uden at nogen siger noget. Stilheden virker dog aldrig akavet. Alfredo holder selv
skélen med masato og drikker et par tire af masatoen med et par minutters mellemrum. Inden han
drikker puster han pa drikken samtidig med at fanger et par yucatrdde som han smider ud pa jorden.
Efter at Alfredo har taget et par tire sender han skélen videre til Mario, som ogsé tager et par tare
for herefter at sende den videre til neste mand. Den mand som sidder med masatoen bliver ofte
mere snaksaglig. Ofte snakker han med de andre mand samtidig med at han tager smé slurke ad

skélen. Nar skdlen er tom rejser manden sig op og gar hen imod kvinden og giver skélen tilbage.
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Herefter fylder kvinden pé ny skalen op, og giver den igen til Alfredo. Da der er tre kvinder i alt
cirkulerer der flere skéle rundt mellem mandene, hvilket ogsé betyder at der nogle gange star mere
end en skal foran en. Jeg bliver ogsé tilbudt masato, men far dog ikke drukket de samme maengder
som de andre, men det passer mig ogsd meget godt, da jeg har haft problemer med maven efter
gérsdagens indtag af masato. Under besoget fér jeg en kort snak med Mario, som kan fortzlle at det
at vaere landsbyens Apu, er et frivillig arbejde som man er for to ar af gangen. Hans job er at
planleegge det praktiske arbejde i landsbyen og skabe opbakning til at udfere nye projekter i
landsbyen. Lige nu er de, blandt andet, ved at rydde et omrade i landsbyen for treer, da de vil
anlegge en fodboldbane i landsbyen. Mario forklarer at landsbyen ogséd har lavet en del projekter
med stotte fra den regionale ledelse i omradet, hvor de blandt har veret med til at skabe et nyt
legeomrdde til bernene pé skolen.

Rio Napo, d. 30. maj.

Klokken er ca. 12, da vi leegger til ved en flodbred nar Campo Serio for at skaffe lidt frugt. Jeg har
spurgt Alfredo om det ikke er muligt at fa noget frugt, da jeg udover masato indtil nu kun har féet et
dagligt aftensmaéltid bestdende af vores medbragte vildsvin sammen med kogt yuca og lidt ris. En
kost som jeg har svaert ved at vende mig til, da det har vist sig at min mave har sveart ved at klare
masatoen. Me@ngden af mad virker dog pa ingen made til at vaere usedvanlig, det virker faktisk at
mange familier neermest udelukkende lever af masato her i landsbyen. Da vi har tejret bdden fast
kommer en yngre mand, nok i starten af 30’erne, os i mede. Han forer os igennem en lille passage,
som ligner en slags plantage, der er 1 hvert fald masser af bananpalmer. Vi bliver fort hen til en lille
treehytte som er placeret ca. 4 meter over jorden og bygget op af tykke bambusrer. Oppe i hytten er
hvad der virker til at vaere en hel familie samlet. Fem kvinder sidder i den ene del af rummet med
gryder og plastikspande foran sig. Nogle af kvinderne har speedbern haengende i et klaede henover
skulderen. Flere af kvinderne kerer deres ha&nder igennem gryden med masato, sddan at de siet sma
klumper eller trdde fra vaesken. Disse trade putter kvinderne i munden og gennemtygger, hvorefter
de spytter vaeske ud i masatoen igen. Denne proces foretager kvinderne i al den tid vi er i1 hytten,
samtidig med at de snakker med de evrige kvinder, og tager sig af de mindre bern. Tre mand er
placeret i en anden del af rummet. En @ldre mand siddende pa en trestub er i gang med at flette,
hvad der ligner en kurv ud af noget bambuslignende materiale. Det far mig til at teenke pé at vi ikke
tidligere har set traditionelle praksisser blive udevet 1 landsbyen. Man har ikke set konstruktion er
lerkrukker, musikinstrumenter, etc. som vi ellers pa forhand forventede at se. Jeg forsgger at sporge

manden hvad det er han laver, men han giver udtryk for at han ikke forstar spansk. Ved siden af den

92



352
353
354
355
356
357
358
359
360
361
362
363
364
365
366
367
368
369
370
371
372
373
374
375
376
377
378
379
380
381
382
383

MELLEM OPRINDELIGE OG KOLONIALE IDENTITETER

@ldre mand sidder to yngre mand som virker begejstrede over vores besgg. Den yngste af dem
forteeller at han er ved, at flette et net som kan bruges til, at baere frugt eller yuca fra plantagen og
hjem. Mens jeg taler med manden begynder den ene af kvinder at dele masato ud. Den forste skal
bliver serveret for den @ldre mand, som stadig er i fuld gang med at sit net. Efter et par slurke har
manden temt skdlen og giver den tilbage til kvinden, som stadig er stdende. Kvinden fylder pa ny
skdlen op og giver den videre til Alfredo, som ogsa hurtigt teammer skilen. Sddan fortsatter kvinden
med at dele ud til alle mandene i rummet, alt imens der bliver snakket mellem bade kvinder og
maend. Det at kvinden gar rundt og serverer masatoen mens der bliver snakket, virker ikke til at
distrahere samtalerne, tvaertimod, virker det blot som om at der kommer mere gang i snakken.
Under besoget bliver der ogsa snakket pa tvers af kennene hvor serligt en af de @ldre kvinder flere
gange bryder ind og taler. Der virker generelt til at vaere en stor respekt omkring hendes person, da
mandene lytter og stopper deres samtaler nar hun taler. Jeg deltager ikke sd meget i samtalen da
den foregar pa kichwa. En af de yngre mand er dog meget interesseret i mit besog her i landsbyen.
Manden taler spansk og kan fortelle at han nogle gange salger frugt pd markedet i Iquitos. Han
giver tydeligt udtryk for at han ikke kan lide livet i byen, da byen er fyldt med os og larm. Han
forteeller at han ikke foler sig hjemme i byen pé grund af hans oprindelse som kichwaer. Og giver
udtryk for at man her i omradet, modsat i byen, hjelper hinanden sadan at der altid er mad og et
sted at sove. "Livet her er anderledes end i byen. Her hjcelper vi hinanden, sd alle kan leve et godt
liv. Vi har ikke nogen kriminalitet, fordi vi alle sammen er én stor familie”. Vi sidder lenge i
treehytten og observere livet. Den yngre mand kan forteelle at dette omrade er familiens chagra, hvor
de bdde dyrke bananer, en slags appelsiner, ananas, etc. Sterstedelen af frugten salger de pé
markeder i Iquitos eller nerliggende landsbyer. De bor pa den anden side af floden, men er ofte her
1 hytten dagligt for at heste eller bese omradet. Han forteller at familien i de senere ar primart har
levet af deres plantage, da jagtmulighederne i omradet er blevet darligere. Trafaldning og
olieindustri har medfert at jagtomrdderne omkring Campo Serio er blevet faerre, sd det er ofte
nedvendigt, at tage pa lengere ture ind i regnskoven fordi, at det er her hvor dyrene er. Efter en rum
tid ger vi anledning til at forlade hytten. Vi bliver fulgt ned af den ene af maendene som har fundet
en stor klasse bananer som vi betaler 4 soles for, hvilket svarer til ca. 9 kroner.

Chagra, d. 4. juni.

Jeg har faet lov til at folge en af Alfredos venner, Luis, til en af landsbyens chagras, hvor der hostes
yucaer i denne periode. Vi sejler ca. tyve minutter veek fra Campo Serio ind mellem mindre

bifloder, hvor vi til sidst leegger til ved et lille indhak i regnskoven. Her ligger der allerede fem
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kanoer ved flodbredden, og der sidder bade kvinder, mend og bern. Nogle af kvinderne er ved at
rense gryder i floden, mens en af mendene er ved at rense sin machete. Andre sidder rundt om et
mindre bél, som skaber rog udover omrédet. En af kvinderne kommer slebende med et stort net,
som er fyldt med yucaer, op i en af kanoerne. To andre mend sidder l&ngere ind pa skoven med
hver deres skdl med masato foran sig. Luis kan fortaelle at flere familier har chagras i dette omrade
og at der derfor ofte er folk her. Han kan ydermere fortelle at familierne ofte hjelper hinanden med
hestningen, da det er et hardt arbejde. Da vi stir ud af baden foreslar Luis, at vi gar lidt ind i
skoven. Luis har et gever med, hvis der skulle vaere nogen dyr kan jages, det virker dog ikke til at
vi er pé en decideret jagttur, da vi beveger hurtigt igennem skoven. Luis selv er kledt i en orange
arbejdsjakke, moarke bukser og sorte gummistevler. Bag pd hans orange arbejdsjakke star der *South
American Exploration’. Jeg bliver nysgerrig omkring dette og sperger derfor mere ind til, hvor han
har faet jakken fra, hvilket virker til at overraske Luis. Han forklarer at han for et par ér tilbage
hjalp selskabet South American Exploration, som foretog nogen undersegelser i omréddet omkring
Campo Serio. Her forklarer Luis at han sammen med et par andre fra landsbyen fungerede som
stifindere og overseattere for firmaet. Det bliver dog ikke rigtig klart, hvad det pidgaldende firma
lavede i omradet, udover at Luis forklarer at de lavede nogen undersegelser af jorden i omradet.
Efter en tyve minutters gang nar vi ind til en lille lysning i skoven, hvor to mend er ved at hugge
hver deres kano ud af to lange stammer pd omkring fire meter. Der er tydeligvis blevet anvendt en
motorsav til selve faeldningen og opsavningen af traeet, da jorden er fyldt med finere savsmuld. Da
vi ankommer, stir de to mand dog med hver deres okse og er ved at udhule traet, s& det kan
anvendes til en kano. Det ser ud til at vaere et hardt arbejde og en meget langsommelig proces, da
varmen og den hgje luftfugtighed betyder, at man konstant sveder. Mandene anvender stilokser
med traeskaft, som de hele tiden serger for at slibe skarpe med et medbragt strygestal. Da vi
ankommer taler Luis kort med mandene alt imens de knokler videre med gkserne. Der bliver talt pa
kichwa og de to mand virker ikke til at kunne tale spansk. Den ene af mandene barer orange
bukser som matcher Luis jakke. Luis forteller at dette arbejde tager flere uger og nar kanoen er
udhulet bares den ud fra skoven, hvorefter den skal terre og afbrendes, sa den far en holdbar og
vandafvisende skorpe. Efter at Luis har talt videre med de to meend gar vi videre ind i gennem
skoven indtil vi ndr ind til et storre areal, som er ryddet for treer. Omrddet er forholdsvis stort og
leegger pé en skrining. Luis kan fortelle at dette er hans families chagra. Omradet ser umiddelbart
meget rodet ud med spredt vegetation rundt omkring. Nogen steder kan man se at der er blevet

gravet 1 jorden, mens at der andre steder stir et par meter hegje ranglede traeer. I omradet er to
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kvinder i gang med at pakke yucaer op i et net. De er fyldt med jord og er tydeligvis lige blevet
gravet op. Ved siden af er der et lille bal som giver rog ud over omradet. Luis tilbyder mig en stang
sukkerrer som han viser at jeg blot skal gumle pd. Herefter kan han fortalle at de pd omradet mest
dyrker yucaer, men at de ogsd har sukkerrer her, som de omdanner til alkohol. Kvinderne ser
tydeligt ud til at vaere overraskede over at jeg er ankommet til chagraen. De taler indbyrdes sammen
og fniser lidt over min tilstedeverelse. Alt imens kvinderne pakker de sidste yucaer ned gar Luis
stille rundt i omradet. Han taler et par gange med kvinderne, men gor ikke anledning til at hjelpe
med opgravningen af yuca. Jeg sperger Luis om jeg skal hjelpe med noget, men dette afslar han, s&
jeg gar 1 stedet lidt rundt i omrédet og kigger. I den ene ende af haven er der opstillet en lille hytte
af bambusrer og palmeblade. Luis forklarer efterfolgende at kvinderne nogle gange overnatter i
hytten under arbejdet i chagraen. Da vi kommer tilbage til kvinderne er de ved at pakke de sidste
yucaer ned i stort merkebrunt net. Nettet ser hjemmelavet ud og er monteret med en stor hank. Luis
giver tegn til at vi gér tilbage. Da vi komme tilbage til flodbredden er de to mand som var i gang
med at hugge kanoer ogsd kommet tilbage. De sidder sammen med en anden mand pa en lang
treestub. Sammen med Luis tager jeg plads pd en anden traestub ved siden af, mens at kvinderne
begynder at leegge yucaerne op i kanoerne, hvor der i forvejen leegger flere sekke. De gvrige
kvinder sidder pé jorden rundt om et lille bal med et par gryder foran sig. Flere af mandene har
allerede en skl med masato i handen, og kort efter vores ankomst halder den @ldste af kvinderne
en skal masato op og tilbyder den til mig. Skalen er godt fyldt op, og kvinden giver blot skélen for,
at satte sig tilbage. M@ndene taler sammen pd kichwa mens at kvinderne sidder stille foran deres
gryder eller er i gang med, at vaske redskaber i floden. Der bliver dog ikke talt det store og det
virker mest af alt til, at der bliver slappet af efter en hard dag. Der virker dog generelt til, at vere en
vis overraskelse over at jeg er kommet herud. Det er tydeligt at de ikke er vant til at der fremmede
her. Efter vi har siddet et stykke tid og slappet af, giver Luis tegn til at sejler tilbage. Med i1 vores
kano kommer en af kvinderne, som nok er Luis kone. Hende og Luis sleber hver deres sek med
yucaer ombord og vi sejler tilbage mod Campo Serio.

Samtale med forzldre, Campo Serio d. 5. juni.

Der bliver denne morgen lavet faelles middagsmad til eleverne pa skolen. Flere foreldre er samlet i
et lille tilstedende lokale til skolen og er ved at forberede maden. Produkterne til maden star i to
store papkasser, hvori der leegger flere poser med ris og kartoner med en slags malkepulver. En af
foreldrene forklarer at maden bliver tilsendt fra det regionale uddannelsessystem. En slags

madordning som startede sidste &r, hvor der et par gange om méneden ankommer mad til eleverne.
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En af foreldrene forklarer hvordan at familierne skiftevis, i aftale med apafaen medes og forbereder
maden til eleverne. Han giver her udtryk for at skolen har gennemgéet en stor forandring fra
dengang hvor han selv gik i skole. Dengang var skolen ifelge manden ikke i kontakt med
lokalsamfundet, hvor undervisningen syntes at tage udgangspunkt i en verden som han og hans
klassekammerater ikke kendte til. Der fandtes ikke nogen apafa, og eksisterede ikke nogen
relationer mellem skole og lokalsamfund. "Skolen har forandret sig meget siden dengang, jeg var
ung. Dengang var undervisningen tit aflyst i flere mdneder, fordi underviseren pludselig var veek. 1
dag synes jeg, at skolen er velfungerende. Den sikrer, at vores born far en god uddannelse”.
Masato, d. 6. juni.

Hos Alfredo er produktionen af masato er i fuld gang, da jeg kommer ud i kekkenet. Klokken er 7
og det virker til at landsbyen allerede har veret i gang leenge. Udenfor huset kommer den ene af
pigerne op nede fra floden med en gryde fyldt med vand fra floden. Jeg gér ud i kekkenet og her er
Alfredos kone allerede i1 fuld gang med at mose de kogte yuca’er i en stor traeskal. Skélen er stor og
aflang og har form som en kano. Kvinderne anvender delvist heenderne og en stor traspatel til at
mose yucaen ud. Skalen bliver hurtigt fyldt helt op, og efter noget tid er yucaerne klebrig masse.
Herefter fyldes der mere vand i massen, alt imens den forsat moses rundt. Under dette arbejde er det
kun husets kvinder i kekkenet og arbejdet foregar uden den store snak. Det er dog svert at sige om
min tilstedevarelse har betydning for dette. Jeg sporger lidt ind til selve produktionen af masato,
men det er svaert at f4 nogen klare svar fra kvinderne, som enten ikke forstar mig, eller ikke ensker
at tale med mig. Jeg holder mig derfor lidt pd afstand af produktionen, men ser alligevel nysgerrigt
med pé afstand. I lebet af dagen kan jeg se hvordan kvinderne skreller de ra yucaer med machetes,
hvorefter de koger dem i vand over ildstedet. Herefter moses yucaerne alt imens der tilfores mere
vand til massen. Nar massen s er glat og har en mere flydende konsistens fyldes den over i store
plastikbeholder med l&g. Imens at kvinderne fremstiller masato kommer Alfredo hjem fra et mode
med nogle af omrédets skoleinspektorer. Alfredo bruger meget af dagen pa at sejle rundt til de
forskellige skoler i omradet. Jeg er ofte med, men forseger dog ogsé nogle gange, at undga at folges
med Alfredo, da det giver madet med lokalsamfundet et meget officielt praeg, og skaber en bestemt
ramme omkring vores samtaler. Alfredo forteller lidt mere om fremstillingen af masato og hvilken
betydning yucaen har for landsbyen. Alfredo forteller blandt andet hvordan fremstillingen af
masato skal foretages af landsbyens kvinder, da det er inden for deres domane. Alfredo forteller
hvordan arbejdet i chagra er kvindeligt arbejde, da chagraen bliver opfattet som et feminint

domane. Mens at jagt og fiskeri er et mandeligt domene. Her kan han fortaelle at der er en spirituel
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forbindelse mellem kvindens arbejde i chagraen og produktion af bern og opdragelsen af dem.
Alfredo forteller at kichwaerne anser at kvinderne skal rengere og vedligeholde chagraen ligesom
de skal gore det med deres barn. En proces som skal geres jevnligt, da den i sa fald bliver nemmere
at kontrollere og sikre en sund bestand af yuca, ligesom opdragelsen og opfostringen af bern, som
er vigtigt at man er omhyggelig omkring. Alfredo forteeller ydermere at chagraen af mange bliver
anset som et feminint domane, da selve haven bliver en forlengelse af kvindens krop, mens at
yucaen bliver symbolet pa fertilitet og selve livet, hvilket ogsé kom til udtryk ved at fedsler ofte
finder sted i chagraen. Alfredo forteeller ydermere at kekkenet ogsé er et kvindeligt domane og at
mandene derfor kun opholder sig der, nar der bliver serveret mad, hvilket selvfolgelig ogsé
forklarer kvindernes uforstdenhed overfor mit ophold i kekkenet.

Minga og feellesmeode, d. 8. juni

Mingaen starter tidligt. Jeg star med en machete, og er sammen med en gruppe af landsbyens
mand, ved at sla et stort graesstykke op imod skolen. Sterstedelen af landsbyens borgere stdr med
machetes og slar graesset pd de gronne omrader fra skolen og ned til floden. Det er et stort stykke,
og arbejdet ser umiddelbart uoverskueligt ud. Man kan dog se at det ofte, at det er et arbejde som
lokalsamfundet ofte udferer, da grasset flere steder er sléet, som var det gjort med en maskine.
Béde maend og kvinder deltager i arbejdet. Mange af kvinderne barer smé spadbern pa armen mens
de stir foroverbgjet og arbejder med macheten. Allesammen er barfodet, og har en nederdel og t-
shirt pd, mandene har derimod alle gummistevler pa. Nogle af de ®ldre kvinder har dog placeret sig
i skyggen under skolens tag, hvor de har en gryde med masato som de giver ud til dem som har
brug for et lille hvil. Under arbejdet synes der at vaere en opdeling mellem omrader hvor kvinderne
og mandene arbejder. Kvinderne og bernene holder sig i en klynge omkring floden, mens at
mandene arbejder leengere op pa skraningen. Mens der arbejdes bliver der ikke talt meget. De fleste
ser ud til at have fokus pa arbejdet, af og til betragter mandene dog kvindernes arbejde pé afstand,
ndr de tager sig et lille hvil, ligesom at kvinderne ogsa, dog mere forsigtigt, ser ud til at betragte
mandenes arbejde. Derudover virker generelt til, at vere en vis stolthed omkring mingaen i
landsbyen, og det ser ud til at blive verdsat, at jeg giver en hind med ved arbejdet. Under mit
ophold indtil nu er det ingen tvivl om, at jeg opfattes som anderledes. Mange af folkene i Campo
Serio virker til, at have en forudindtaget holdning omkring, hvem jeg er, og hvorfor jeg er her. Jeg
oplever dog en stolthed og overraskelse, nir jeg udviser nysgerrighed omkring traditioner i
landsbyen, sdsom minga, fiskeri, masato. Efter vi har sldet grasset pd sterstedelen af fzllesarealet

teet ved skolen samles vi inde i1 landsbyens fallesal. Nu har flere af kvinderne hentet gryder med
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masato og mange af dem begynder at dele masato ud til mendene, som har placeret sig pd baenkene
i den ene side af lokalet. Der bliver delt store ma&ngde masato ud, og flere gange gér der kun et
minut for en kvinde star klar med en ny skal masato. Det virker til at nogle af mandene far mere
tildelt mere masato end andre, blandt andet, byens apu, Mario, ligesom byens skoleinspektor og
Alfredo gor det. Kort tid efter tager Mario, ordet. Der bliver talt pd kichwa, men jeg kan forsta at
talen handler om et kommende regionsvalg som kommer naste ar. I forbindelse med at han ger det,
deler han en lille folder ud, som ser ud som en reklame for en bestemt politiker. Folderen er uden
tvivl rettet mod landsbyer som Campo Serio. Inde i folderne er der billeder af nogen af ting som
politikeren, som ser ud til, at vaere den nuvarende borgmester, har fiet gennemfort i mange af
landsbyerne i omrddet. Der er billeder af nye skolebygninger, konstruktion af nye stier i beton og
forskellige tagkonstruktioner. Landsbyens borgere virker umiddelbart positivt stemt overfor
folderen. Bagefter tager skoleinspektoren ordet. Han taler pé spansk og forklarer at der er kommet
nye skoleuniformer til eleverne, som skal deles ud. Inspekteren réber navnene op pd fedrene til
bernene op, flere af dem er dog ikke til stede 1 lokalet, sd i1 stedet kommer bernene op og finder toj
og sko i samarbejde med skoleinspektaren. Det viser sig dog at vare en sver opgave for mange af
de mindre skolebern, da de ikke havde nogen ide om deres storrelser. Madrene til bernene som
sidder i den anden ende af lokalet bliver ikke rdbt, og kommer heller ikke op og hjelper med, at
finde tgj. Det er forst da barnet kommer tilbage pa sin plads, at moderen kigger pa tejet og prover
det 1 felleskab med barnet. Da uddelingen af skoleuniformer er fardiggjort fortsatter en anden
underviser med at tale om, et kommende arrangement, som skal forega i landsbyen. Det er en
olympiade, som han kalder ’Naporuna Pukuna’. Alfredo forklarer mig kort at olympiaden er en
festlig made at markere kichwaernes traditionelle kultur. Olympiaden blev etableret i samarbejde
mellem Formabiap og de forskellige landsbyer 1 omrddet. Under de to dage, som olympiaden finder
sted, bliver der lavet forskellige konkurrencer for bernene og fremvist forskellige hindvark.
Mzandene fletter blandt andet kurve og fremstiller forskellige jagtredskaber, mens kvinderne laver
keramik. Underviseren taler pa spansk og giver udtryk for, at olympiaden er en vigtig begivenhed
for at bibeholde og viderefore de traditioner, som har eksisteret i landsbyen igennem generationer.
Han kritiserer herefter den manglende opbakning til olympiaden, hvor der dbenbart har veret et
beskedent fremmede. Ifelge underviseren er olympiaden nemlig en vigtig begivenhed og han
opfordrer dermed folk til, at deltage aktivt. Han forklarer, blandt andet, at olympiaden kan vere
med til at samle de forskellige landsbyer i omradet. “Jeg synes, det er afgorende, at vi holder fast i

olympiaden. Det er en aktivitet, som er med til at bevare og identificere de oprindelige traditioner,
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som vores forfeedre har udfort. Det er afgorende, at vi far givet vores kulturelle arv videre til vores
born. Samtidig har olympiaden ogsa andre formal. Vi skal huske pd, at olympiaden ogsa er vigtig i
forhold til at kunne tiltreekke turister. De sejler jo forbi pa floden, sd det handler kun om at skabe
noget liv her”. Forsamlingen til medet virker umiddelbart positive overfor olympiaden, da flere af
mandene nikker og taler sammen indbyrdes. Underviseren fortsatter med at tale om en dato for
olympiaden. En skoleinspektor fra en af de andre skoler i omréder siger at olympiaden ikke kan
holdes mellem tirsdag og fredag, da mange familier er i marken, og det er vigtigt at s mange
familier som muligt deltager. 'Det er vigtigt at alle viser interesse i Olympiaden og ikke kun
meendene. Det er vigtigt at kvinderne ogsa tager sig tid til at deltage. Det skal veere en begivenhed
vi alle samles om, da det har en stor betydning, at vores born kommer til at kende de traditioner
som er kendetegnende for vores kultur. Han foreslar derfor at olympiaden holdes lordag til mandag
for der sidder familierne alligevel bare og drikker, sa der kan vi lige s& gode samle dem. Han
forstsetter med at pointere at olympiaden er vigtig for samfundet ogséd fordi at udferelsen af
hindvaerk kan give landsbyerne noget at fremvise eventuelle turister i omrddet. Han siger ydermere
at det er vigtigt at vise engement omkring olympiaden da det er vigtigt at handvarkene og
traditionerne ikke gar glemt, da de er en vigtig del af landsbyens identitet og selvforstielse. Han
fortsaetter med at pointere at det ogsd er vigtigt at landsbyens kvinder deltager, da det er en
begivenhed for hele landsbyen. Herefter fortsetter inspektoren og flere af de mandlige deltagere at
tale om praktiske goremal omkring olympiaden. Undervejs er det som s@dvaneligt kun mandene
der deltager i diskussionerne, mens at kvinderne deler masato ud og tager sig af bernene. Det virker
til at der generelt er en positiv stemning omkring Olympiaden. Enkelte mand forholder sig dog
skeptisk til olympiaden, mest af alt fordi det virker til at de synes det er spild af tid.

Transportbad, d. 9. juni

En tidlig morgen kan jeg se hvordan mange af landsbyens mend og bern er samlet nede ved
flodbreden i byen. Der ligger en storre bad ved bredden, som er ved at leese en masse varer af. Da
jeg gar ned for at kigge, kan jeg se at byens skoleinspekter, stair med en raekke papirer i hdnden og
det virker til at landsbyens maend er ved at dele en raekke vare op 1 mellem sig. Alfredo stir ogsé
foran baden, og han forklarer, at dette er en transportbdd som sejler mellem Iquitos og den
ecuadorianske graense. Baden transporterer bdde mennesker, dyr og forskellige madprodukter. Han
forklarer at baden har medbragt en raekke produkter fra den regionale ledelse, sasom malkepulver,
ris, ddsemad, etc., som skal fordeles mellem landsbyens familier. Jeg forstir ikke helt fordelingen af

produkterne men Alfredo forklarer, at produkterne er tilteenkt familier med mindre bern, sd de

99



576
577
578
579
580
581
582
583
584
585
586
587
588
589
590
591
592
593
594
595
596
597
598
599
600
601
602
603
604
605
606

MELLEM OPRINDELIGE OG KOLONIALE IDENTITETER

derfor skal have den sterste position. Fordelingen ser i hvert fald ud til at foregd fredfyldt.
Skoleinspektoren leder og fordeler uden man ser nogen sure miner, og generelt er der meget roligt
omkring baden. Foruden kasserne med produkter som er tilteenkt enkelte familier, bliver der ogsa
laesset en stor mangde andre produkter af baden. Grasset foran flodbredden er nu fyldt med saekke
med ris, plastikindpakkede ol og sodavand, slik, etc. Mange af landsbyens mand begynder nu at
slebe forskellige produkter tilbage til deres huse, mens andre stadig star og venter pd, at de sidste
vare bliver fordelt. Kort tid efter sejler baden igen afsted. Alfredo kan her fortelle at den normalt
kommer forbi landsbyen 3-4 dage efter, nir den sejler mod Iquitos igen. Under aflesningen
observerer jeg ikke at der er nogen pengeudveksling mellem nogen parter. Det ser udelukkende ud
til, at baden blot lasser vare af. Da jeg sporger Alfredo omkring dette, forklarer han at enkelte
betaler kontant for varerne, men at de fleste bytter med hens, kvaeeg og bananer, eller allerede har
betalt for varerne i Iquitos. Han er dog meget diskret omkring dette og virker ikke til vil tale mere
om det. Herefter hjelper jeg Alfredo med at bare ol og sodavand op til hans hus. Det viser sig dog
at Alfredo har kebt sterre mangder end jeg lige forst havde forventet. I alt baerer jeg sammen med
Alfredo og hans bror tredive pakker seks-styks ol, ti pakker tolv-styks halvliters sodavand og fire
pakker seks-styks to liters sodavand op til huset. Alfredo kan fortelle, at han har kebt disse
produkter for at selge dem videre til landsbyens borgere. Han har betalt for dem i Iquitos, og faet
dem med pa baden af en bekendt fra byen. Alfredo salger abenbart ikke kun skolematerialer, men
ogsé ol og sodavand, selvom jeg ellers kun har set, at der er blevet drukket sukkerrerssnaps og
masato i landsbyen indtil nu. Resten af dagen sidder jeg i Alfredos hus, og observerer hvordan
mangden af handlende hos Alfredo pludselig er steget gevaldigt. Ferhen var det kun skolebern som
kom forbi og kebte en blyant eller et nye hefte. Men nu kommer mange af landsbyens mand forbi
og keber ol. En af underviserne fra skolen kommer blandt andet forbi. Han hilser pa som det altid
gores og satter sig rundt pd baenken i stuen. Alfredo og ham taler sammen pa kichwa og lidt efter
kommer Alfredo ud med en ol og et plastikglas. Underviseren starter med at fylde plastikglasset
kvart op og sender herefter flasken videre til Alfredo. Efter et par tére er glasset tomt og det bliver
sendt videre til Alfredo som fylder det op igen og sender flasken videre til mig. Sddan fortsatter det
indtil flasken er tom. Herefter henter Alfredo, efter lidt snak med underviseren seks ol mere som
underviseren tager med sig umiddelbart efter han forlader huset. Flere gange i lebet af dagen
kommer mand forbi og keber ol ved Alfredo. Efter ankomsten af nye vare virker det til, at der er

blevet vaekket et behov i landsbyen, som slet ikke var til stede for. Alfredo forklarer at det ofte er
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sddan nér transportbaden kommer sejlende fra Iquitos. Baden passerer kun forbi et par gange om
méneden, og derfor er der altid stor aktivitet lige efter ankomsten af baden.

Besog ved kebmand i Campo Serio, d. 10. juni

Efter den girsdagens varelevering beslutter jeg, at tage ned forbi byens eneste reelle kebmand.
Alfredo har fortalt at dette er det eneste sted hvor man kebe ris og andre madprodukter, ligesom
kebmanden ogsd har landsbyens eneste telefon. Da jeg kommer ned til kebmanden sidder der
allerede et par mend indenfor. En af mandene fatter hurtigt opmaerksomhed for min ankomst og
preesenterer sig. Han hedder Rafael og er fodt og opvokset i Campo Serio. Han forklarer at han bor i
udkanten af landsbyen sammen med sin familie. Hans bern er dog rejst fra landsbyen, og bor nu i
storre byer. Rafael forklarer ogsa, at han selv er meget vaek fra landsbyen, da han ofte tager til
Iquitos og mange af andre sterre byer i omradet for, at selge hens, kvaeg og bananer. Rafael skal
netop til at kebe ol ved min ankomst. Han er klaedt i moderigtig Addidas T-shirt, shorts og hvide
sportssko. Han har solbriller i haret og har generelt en anden attitude end mange af de andre
indbyggere 1 omrédet. Han er forst og fremmest meget udadvendt. Han taler rigtig meget, kan
serligt godt lide at fortelle lange historier og lave sjov med dem han er sammen med. Hurtigt efter
min ankomst tilbyder Rafael mig at sidde ned. Han sidder sammen med to evrige mand fra
landsbyen og deler en ol. Med det samme halder Rafael et glas ol op til mig. Stemningen ved
kebmanden er generelt meget lossluppen, og der bliver talt hojt og grint, hvilket jeg ellers ikke har
bemarket, at der er blevet gjort for i landsbyen. Det er mest Rafael der taler, mens de to andre
maend mest lytter og griner, nir Rafael forteller en ny vittighed. Rafael forteller iser historier
omkring Iquitos, men sperger ogsd ind til min baggrund. Efter lidt snak kommer samtalen ind pa
livet her i Campo Serio. Jeg forklarer Rafael, at jeg godt kan lide livet her, men joker lidt med at jeg
har haft lidt problemer med maven. Rafael siger at han aldrig drikker masato og anbefaler at jeg
ogsé lader hver med det, da min mave ikke kan téle de bakterier, som findes i drikken. Livet ved
kebmanden synes pd mange mader at vere en lille tidslomme midt i landsbyen, hvor man ligesé
godt kunne side pa en bar i1 Iquitos. Kebmanden fungerer pd mange mader som et vertshus, hvor
mandene kommer forbi og drikker en ol, nar de er feerdige med dagens pligter. Det er tydeligt at der
er en vis prestige 1 at kunne kebe og drikke ol, og at Rafael derfor har en central position i
landsbyen, fordi han har mulighed for at gere det. En gang giver jeg udtryk for, at jeg vil kebe en ol,
men Rafael afsldr. Det virker til at han s@tter en @re i1 at kunne betale for ellene. Under samtalen
med Rafael falder snakken ogsé pa skolens rolle i lokalsamfundet. Her har han generelt en kritisk

indstilling til TIU, som han finder underminerende for lokalsamfundet. “Det er afgorende, at
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eleverne lcerer de samme ting, som de gor i andre dele af Peru. De skal kunne tale spansk, sa de
kan bega sig i samfundet og skabe sig en god fremtid. Undervisningen i kichwa er med til at sveekke
vores samfund, fordi den ikke giver bornene redskaber, som de kan bruge i fremtiden”. Rafael
mener, at TIU blot er endnu en ny strategi fra statens side til at fastholde kichwaerne i bunden af
samfundet. Han forteller endvidere, at de ting som laeres i skolen ikke har nogen vardi for eleverne,
da undervisningen ikke udstyrer bernene med viden, som de kan bruge udenfor landsbyen. Det er i
stedet afgerende, at bernene lerer de samme ting som eleverne i Iquitos, da det er dem som
eleverne skal konkurrere med forklarer Rafael.

Samtale underviser, Campo Serio d. 9. juni.

Alberto virker til at vere en betydningsfuld person i Campo Serio. Han har gennem 15 ar vaeret
underviser pé skolen og har levet hele sit liv i og omkring landsbyen. Alberto fortaeller, at hans egen
skolegang startede i 1974, da han var 8 &r gammel. Underviserne kom dengang til skolen fra sterre
byer i Peru. De var oftest nyuddannede og kunne kun tale spansk. Alberto kan fortelle at
undervisningen dengang var uholdbar, da undervisningen kun foregik péd spansk, selvom han og
hans klassekammerater ikke kunne et ord spansk. Samtidig gik der ofte mange maneder, hvor der
ingen undervisning var, da der ikke var undervisere til stede i landsbyen. Dette @ndrede sig dog
nogle ar efter, hvor en gruppe spanske missionarer kom til byen, og grundlagde den tosprogede
skole i Campo Serio. Ifolge Alberto var missionarerne med til, at skabe en skole der, i hgjere grad,
tog hensyn til elevernes udgangspunkt. Undervisning pd kichwa blev nu iverksat, og Alberto
forteeller, hvordan der blev skabt nye og bedre leringsformer. Herefter fortsatter Alberto med at
tale om skolen i dag, som ifelge ham har nogle klare problemstillinger. Han giver her udtryk for at
det storste uddannelsesmassige problem i dag er, at eleverne har et for dérligt niveau i spansk.
“Vores skole har i dag stort fokus pa at leere bornene vores traditioner. Det er ogsd vigtigt for
vores kultur, men vi har forst og fremmest brug for at skabe en undervisning, der kan give bornene
den nodvendige viden, de har brug for i fremtiden. Man skal lcere noget omkring reel videnskab,
fordi det er afgorende for at besta afgangsproven, og kan skabe sig sin egen fremtid. Mange af
vores elever kan ikke lcese eller tale spansk. De har heller ikke de nodvendige kundskaber i
matematik”. Alberto bliver her pludselig mere alvorlig i sit udtryk, som om han har en stor
modstand til den made undervisningen fastsattes i dag. Han giver udtryk for at eleverne slet ikke
har de nedvendige kompetencer til, at kunne besta folkeskolens afgangspreve, som er nedvendig for
at eleverne kan komme videre i systemet. Alberto finder det her vigtigt at skolen lerer bernene at

lese og skriv spansk, samt det basale matematik, da det er afgerende for deres fremtid. Jeg sporger,
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efter en kort pause i samtalen, Alberto om han ikke mener, at de kulturelle traditioner har nogen
betydning for undervisningen. Alberto giver her udtryk for, at det har en betydning, at eleverne
leerer noget om kichwaernes traditioner, da det har en identitetsmaessig betydning for eleverne.
Alligevel udtrykker Alberto en vis skepsis nar snakken falder pd Formabiap og implementeringen af
TIU. ”Det er afgorende skolen cendrer sit nuveerende fokus, vi er nadt til at skabe en uddannelse,
som sigter mod bestemte akademiske felter. Ved at leere bornene at skrive historier og tale om
gamle dage giver man ikke eleverne mulighed for at kunne skabe sig en ordentlig fremtid. De er
nodt til at fa de nodvendige ferdigheder og viden inden for noget, som har en bredere betydning”.
Alberto forteller videre at eleverne pa de @ldste klassetrin snart skal til afgangspreve, og som det
ser ud nu vil mange af dem ikke kunne bestd, da de ikke kan lese spansk. ”Ved at eleverne kan
skrive og tale spansk sikrer vi, at de kan komme videre efter folkeskolen, som det ser ud nu har
eleverne dog ikke det nodvendige niveau i spansk til at bestd afgangsproven. Mange har store
problemer bdde mundtligt og skriftligt”. 1felge Alberto er det sterste problem dog at foraldrene
ikke engagerer sig i deres berns skolegang: “Hvordan kan vi undervisere udvikle andetsproget, nar
foreeldrene ikke gor en indsats for at lcere deres born sproget i hverdagen?”. Alberto er kritisk
overfor foreldrene, fordi de ikke tager sig tid til at hjelpe deres bern med skolearbejdet. Og
ligeledes fordi, at der ofte ikke er den nedvendige tid og plads til, at eleverne kan fordybe sig i deres
skolegang. “Ofte kommer eleverne en time for sent i skole, da de skal na at hjcelpe derhjemme. Det
er vigtigt, at apafaen laver aftaler med forceldrene, sa de forstdar, hvor vigtigt det er, at deres born
har tid til skolen”. Alberto forsatter med at forklarer, hvordan det i fremtiden vil vare afgerende at
kunne tale spansk, da landsbyen liv vil blive mere integreret med byen. Derfor arbejder alle skolens
lerere ogsa efter at eleverne skal undervises mest muligt i spansk, sarligt de @ldre klassetrin, da det
er afgarende for, at de kan klare sig i deres videre skolegang.

Fisketur, d. 10. juni

Klokken er fem, da Alfredos bror, Joaquin, ankommer til huset hvor vi overnatter. Jeg har spurgt
ham om jeg ikke m& komme med pa dagens fisketur, som han tager pd flere gange om ugen.
Joaquin er kladt i en stor sort regnjakke, shorts og gummistevler. Det regner voldsomt da vi sejler
ud i den store kano. Joaquin sidder bagerst i kanoen og styrer mens jeg har taget plads foran.
Joaquin taler kun lidt spansk, sa jeg ved ikke meget om turen pd forhand, men jeg undrer mig over
at vi ikke har noget fiskeudstyr med pa turen. Vi sejler ind igennem mindre floder hvor vi slukker
motoren, og Joaquin anvender arene til at neerme os en lille ponton i redlige farver, som ligger ret

gemt blandt siv. Joaquin fér fat pd pontonen, som viser sig at vaere bundet sammen med en anden
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line som er forbundet til et tree over pa den anden side af vandudlebet. Joaquin far bundet linerne op
og begynder at traekke pontonen op i baden. Det viser sig at vaere et langt net, som indeholder
omkring 10 mindre fisk. Herefter sejler padler vi os lidt videre ind til et nyt lille flodudleb, hvor der
gemmer sig et nyt fiskenet som ligeledes indeholder et par fisk. Da jeg sperger Joaquin om det har
varet en god fangst giver han udtryk for at der ikke var mange fisk 1 dag. Efter at have halet flere
nat op 1 kanoen, sejler vi tilbage til Campo Serio, hvor jeg sammen med Joaquin féir viklet fiskene
ud af nettet, afliver dem og far dem op i en medbragt spand. Fisketuren har taget under to timer,
men det virker til at dagens arbejde er udfert for Joaquin. Da vi kommer op til huset afleverer
Joaquin fiskene til Alfredos kone, som herefter gar ud i kekkenet og starte med at rense fiskene.
Joaquin og jeg sidder os ud i stuen, hvor Alfredo ogsa er til stede. Der bliver serveret masato og
Alfredo kan fortelle at Joaquin har sat nettene op eftermiddagen forinden, hvilket er den
traditionelle made at fiske pa i omréadet. Joaquin lever som de fleste af landsbyens mand af jagt og
fiskeri. Han tager pd fisketur flere gange om ugen, ligesom han tager pad langere jagtture ind i
skoven. Alfredo forteller dog at fiskebestanden har veret sterkt faldende de senere ar, serligt pa
grund af den stigende udvinding af olie i omradet, som flere gange har forurenet vandet i floden.
Jeg oplevede selv dette for blot i starten af mit ophold i landsbyen, hvor landsbyen modtog en
besked om et olieudslip ved en boreplatform lengere oppe af floden. Det udslip medferte, at
landsbyen ikke anvendte vand fra floden i en hel uge, fordi der var risiko for en sterre forurening.
Dette skal ses i ssmmenhang med at jagtmulighederne ogsa er blevet mindre i omrédet, betydet, at
indtagelsen af fisk og ked er blevet gevaldigt formindsket de senere ar. Alfredo fortaeller hvordan at
er der tidligere var langt flere dyr i omrddet, men at jeegerne i dag er nedsaget til at vandre flere
dage ind i skoven for at finde gode jagtomrdder. Dette har gjort at mange familier i stigende grad
dyrker afgrader og holder kvag for, at supplere maden fra jagt og samling.

Afrejse, d. 15. juni.

Transportbaden er nu vendt tilbage fra den ecuadorianske granse, og jeg er dermed ogsa klar til at
vende mod Iquitos. Allerede for baden er ankommet, er grasset foran flodbredden flydt op med
bananklasser, hons i trebure og et par kvag. Alfredo forteller, at flere at disse produkter bliver
fragtet til Iquitos, hvor de bliver solgt pd markedet. Han forteller ydermere at byens familier enten
selger produkterne til handelsmend pa bédene eller bytter dem med andre produkter oftest
kokkenredskaber af stal eller plastik, redskaber til jagt og fiskeri, etc. Ifelge Alfredo havde Campo
Serio faktisk en stor felles kvaegbesatning for et drs tid siden, som landsbyens besluttede sig for at

selge for penge. Da bdden ankommer, kan jeg se, at den har varet ind flere steder pa vejen. Den er
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allerede godt fyldt op med bananer, ligesom der stir seks kveeg foran pa dekket. Alfredo forteller
at handlen ogsé foregar ved, at handelsmand stiger af baden nar den sejler op af floden mod
Ecuador. Herefter har de et par dage til at handle i landsbyen, sarligt med kvaeg og bananer, som de
betaler kontant for, herefter kan de sa laste det pd baden, nir den kommer tilbage, og s®lge det pa
markedet i Iquitos. Efter alt er blevet laesset sejler jeg videre ned af floden. Baden laegger til ved
flere sma landsbyer pa vejen, hvor der bliver lesset nye varer og mennesker ombord. Det virker til
at vaere en stor begivenhed nar baden passerer forbi landsbyerne. Mange steder er mange mennesker
samlet ved flodbreden, og der virker til at vere en vis spending omkring badens ankomst. Sddan
fortsetter det i lobet af dagen, hvorefter baden til sidst er taetpakket med diverse produkter og dyr
fra landsbyerne. Der er grise nede i maskinrummet, kvag og bananer pa dekket, samt fyldt med
hens pa taget af baden. Det viser sig at flere mand fra landsbyerne er taget med baden for selv at
selge deres produkter pd markedet. Under badturen undrer jeg mig over, hvor alle disse produkter
pludselig kommer fra. Under mit ophold har jeg naermest kun indtaget yuca og masato, samt lidt
fisk og nogle aber, som Joaquin sked under en jagttur. Nu er der dog pludselig hons, kveg, bananer
og andet frugt, som man slet ikke ser lokalbefolkningen indtage, hvilket jeg undrer mig over, nér
jeg flere gange har syntes at mangden af mad var knap. Det er pa en made som om at landsbyen
eksporterer mange af de produkter som de selv kan spise fordi de hellere vil tjene penge, som ikke
umiddelbart synes at have den samme vardi i landsbyen. Pa baden taler jeg med en handelsmand
fra Iquitos som s@lger produkter pa markedet i Iquitos. Han forteller at han ofte tager denne tur for,
at kebe produkter fra de oprindelige folk nar floden. Han fortaeller at handlen ikke er s& god som
tidligere, da flere fra landsbyerne nu selv tager turen til Iquitos, ligesom flere handelsmand ogsa er
kommet til omréadet, hvilket har skabt en eget konkurrence. Han giver ydermere at det er blevet
sverere at handle med lokalbefolkningerne, fordi de er blevet mere bevidste omkring hvad de vil
have for deres produkter, ligesom de i langt hgjere grad ensker penge fremfor fra produkter fra

byen.
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Bilag 2: Ordliste

Apafa: Frivillig foreldrerepraeesentant som varetager familiernes interesser i forhold til skolen, og

generelt serger for, at pleje relationerne mellem skole lokalsamfund.

Apu: Apu’en fungere som landsbyens hevding. Det er et frivilligt hverv, som man varetager for to
ar af gangen. Som Apu skal man, bland andet, samle lokalsamfundet omkring praktiske opgaver 1
landsbyen, og derudover varetage landsbyen interesser i forhold til andre landsbyer og regionale

myndigheder.

Chagra: Chagras er familieejede haver, placeret tet ved landsbyen i et omrade i regnskoven, som

er ryddet for traeer. Her dyrkes hovedsageligt yuca, men ogsa frugt og sukkerror.

Mestizo: Mestizos kan ses om en blandingskategori mellem oprindelige folk, og folk af europaeisk
eller nordamerikansk herkomst. Mestizo befolkning er den mest udbredte i de latinamerikanske

lande, og anses generelt som eliten eller den dominerende befolkningsgruppe

Minga: En betegnelse for et stykke arbejde, som lokalsamfundet samles om at udfere.

Purga: En drik, lavet pa forskellige urter, som skal rense kroppen fysisk og spirituelt ved, at rense

kroppen for dérlige ander og udfere en naturlig rensning af kroppens organer.

Sabio: En vidende person, som har viden omkring den oprindelige kultur og spiritualitet. I en
uddannelsesmassig kontekst et individ fra de oprindelige samfund, som kan give sin viden videre

til de studerende.

Shaman: En person der kan komme i kontakt med underverdenen, som indeholder naturlige
vasner, dnder, etc. Shamanen kan transformere sig og kommunikere med naturlige vesner.

Shamanen bruger ofte sine krafter/visdom til at kurere folk i de oprindelige landsbyer.
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Bilag 3: Kodetra

Stat Lovgivning
Peruvianske stat
Retningslinjer for TIU
NGO Studieplaner

Hverdagspraksisser blandt studerende

Formabiap

Zungarococha I
\ Kultur i undervisningen

Kichwa
Globalisering
Oprindelige folk Campo Serio

Hverdagsliv
kultur
Undervisning
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Bilag 4: Formidlingsartikel

Udvikling skal forega pa lokalsamfundets pramisser

Det danske udviklingsarbejde i Latinamerika fokuserer i stigende grad p4, at styrke
de oprindelige folks rettigheder gennem uddannelse. Danske NGO’er arbejder her for
en uddannelse, som tager udgangspunkt i de oprindelige folks traditionelle kultur.
Spergsmaélet er dog bare om denne uddannelsestilgang er i overensstemmelse med de

oprindelige folks tanker om fremtiden.

Af: Kenneth Joakim Nielsen, Specialestuderende Internationale Udviklingsstudier og Kommunikation ved RUC.

Langs Rio Napo floden, godt to dages sejlads fra den peruvianske regnskovsmetropol Iquitos,
ligger landsbyen, Campo Serio. Landsbyen er hjemsted for Kichwa-folket, som er et oprindeligt
folk der lever i flere dele af Latinamerika, som Peru, Ecuador og Colombia. Kichwaerne er
forbundet af sproget Amazon-Kichwa. Historisk set har dette folk levet en forholdsvis isoleret
tilvaerelse, hvor de har varet selvforsynende og levet af de tilgaengelige ressourcer.

Tiderne har forandret sig, og i dag befinder kichwaerne sig i en tid, hvor lokalsamfundet
gennemgdr store forandringer. I takt med den stigende globalisering, soger et stadig storre antal af

landsbyens unge mod Iquitos efter job eller uddannelse.
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Kichwaernes jagtomrader begrenses ydermere pd grund af en stigende treehugst og udvinding af
olie omkring landsbyen. En rakke store forandringer som udfordrer deres traditionelle levevis, og

skaber nye kulturmenstre i landsbyen.

Den oprindelige kultur forandres

I forandringsprocessen forseger danske NGO’er, 1 samarbejde med lokale NGO’er og den
peruvianske stat, at styrke det uddannelsesmassige arbejde i Campo Serio. Dette samarbejde skal,
ud fra strategier omkring tosproget interkulturel undervisning bidrage til, at skolen i Campo Serio
fér storre fokus pa kichwaernes sprog og kulturelle traditioner. Filosofien bag uddannelsesstrategien
er lering med fokus pa elevernes sproglige og kulturelle baggrund. Og det er for at styrke
landsbyens selvbestemmelsesret og forbedre deres generelle livsvilkér, ud fra de udfordringer og
krav den globaliserede verden stiller. Uddannelsesarbejdet skal ydermere vere med til, at redefinere
skolens rolle i de oprindelige samfund. Her har skolen, ud fra tidligere koloniale forstéelser,

fokuseret pa at civilisere de oprindelige folk ved at laere dem det spanske sprog og kultur.

Spanskundervisning er afgerende for elevernes fremtid

Udviklingsarbejdet i Campo Serio lyder umiddelbart som en succesfuld historie. En uddannelse
pa lokalsamfundets praemisser, og som skal styrke deres rettigheder og generelle livsvilkar, - og
samtidig have en afkoloniserende effekt. Realiteterne i landsbyen er dog en anden. Der eksisterer en
manglende sammenhang mellem teori og praksis, nar det handler om socialt og kulturelt
udviklingsarbejde.

Luis er fodt og opvokset i Campo Serio, og har vaeret underviser pa skolen gennem 15 ar. Han har
direkte erfaring med de forandringer, som skolen har gennemgiet med tosproget interkulturel
undervisning.

“Vores skole har i dag stort fokus pa at leere bornene vores traditioner. Det er ogsad vigtigt for
vores kultur. Men forst og fremmest har vi brug for at skabe en undervisning, der kan give bornene
den nodvendige viden, som de har brug for i fremtiden. Jeg tror det er helt afgorende, at eleverne
kan skrive og tale spansk. Ellers kan de jo ikke komme videre efter folkeskolen og fa skabt sig en

fremtid” forklarer Luis.

109



MELLEM OPRINDELIGE OG KOLONIALE IDENTITETER

Luis tager altsa afstand fra det nuverende uddannelsesarbejde, som det ifelge ham, ikke skaber en
leering, eleverne kan bruge til noget. Han mener i stedet at undervisningen ber tage udgangspunkt i

det spanske sprog, da eleverne skal bruge dette til at skabe deres fremtid.

Udyvikling i en global verden

Ifolge Luis er udviklingsarbejdet underminerende fremfor styrkende overfor lokalsamfundet.
Undervisningen i den traditionelle kultur fastholder nemlig lokalsamfundet i en underlegen rolle i
forhold til resten af det peruvianske samfund, fordi eleverne ikke far adgang til samme viden. Luis
mener, at det er altafgerende, at skolen forbereder eleverne pa, at kunne interagere med verden
udenfor landsbyen. Uddannelsesarbejdet star overfor en raeekke grundleeggende problemstillinger set
ud fra lokalsamfundets egne betragtninger, for det er ude af trit med lokalsamfundets perspektiver
for fremtiden. Herudfra vil det vaere afgerende, at danske NGO’er, i hgjere grad forholder sig til de
forandringsprocesser, de oprindelige samfund oplever. Globaliseringen er kommet til selv de
fijerneste kroge af Amazonas. En udvikling der er afgerende for danske uddannelsesprojekter at
forholde sig til, for ellers vil deres arbejde ende med, at modarbejde de oprindelige folk, fremfor at

styrke dem.
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Kommunikationsplan for formidlingsartikel

I artiklen vil jeg i kontakt med danske organisationer, der er engageret i internationalt
udviklingsarbejde. Det overordnede formal med artiklen er, at give disse organisationer et indblik i
de komplekse omstaendigheder, som kendetegner det internationale udviklingsarbejde.

I kommunikationsplanen nedenfor vil jeg redegere for de overvejelser som ligger til grund for

udarbejdelsen af en formidlingsartikel udarbejdet mod at skabe dialog til den gruppe.

Forméil og budskab

Det overordnede budskab med formidlingsartiklen er, at give malgruppen en oget forstielse for
den kompleksitet, der kendetegner det internationale udviklingsarbejde. Jeg har gennem specialet
opndet stort kendskab til de problemstillinger, der er forbundet med at overfore
udviklingsstrategiske beslutninger til lokale kontekster. Artiklens centrale budskab er derfor at
skabe bevidsthed hos danske organisationer. Bevidsthed omkring vigtigheden af, at deres
udviklingsarbejde tilpasses den sociale og kulturelle virkelighed, der eksisterer dér hvor udviklingen
skal skabes. Artiklen skal f4 udviklingsorganisationer til at reflektere over de problematikker, som
kan vare forbundet med, at ville tilfere oprindelige samfund en bestemt udvikling. Her skal
artiklen, gennem min viden fra mit speciale, fokusere pd vigtigheden af at udviklingsarbejdet
foregar péd lokalsamfundets premisser og ikke pd det, organisationer anser som den bedste
udviklingsvej. Det er her afgerende at organisationerne forholder sig til den lokale kultur, som en
politisk magtarena der er afgranset af historiske betydninger, interne magtstrukturer, kulturelle

modsatninger og globale pavirkninger.

Mailgruppe

Malgruppen for formidlingsartiklen er organisationer, der er engageret i internationale
udviklings-, milje- og humanitere aktiviteter. En maélgruppe som jeg vil argumentere for er
forholdsvis homogen, pa trods af, deres forskelligartede fokuspunkter. Dette er foreninger og
organisationer, der alle har fokus pé at skabe en mere ligevaerdig verden, hvor global ulighed og

fattigdom skal bekampes.
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I forhold til at skabe dialog omkring artiklens budskaber, er det afgerende, at artiklen fér
maélgruppen til, at reflektere over gaeldende udviklingspraksisser, og forholde sig mere specifikt til
de interkulturelle relationer, som eksisterer 1 udviklingsarbejdet. Denne refleksion forseger jeg, forst
og fremmest, at skabe ved at made organisationerne 1 gjenhgjde.

Artiklen skal ikke fungere som en direkte kritik af organisationernes arbejde, gennem at papege
begransningerne ved deres indsatser. Den skal snarere skabe nye perspektiver pa den kompleksitet,
som eksisterer i de lokale samfund, hvor udviklingsarbejde udferes. Alligevel er det vigtigt at
artiklen skaber en kritisk opmerksomhed pa inddragelse af kultur 1 udviklingsarbejdet, da dette kan
give malgruppen en dybere forstaelse af, hvordan deres arbejde bedre kan tilpasses den konkrete
udviklingsproces.

I forbindelse med maélgruppen har jeg desuden valgt, at lade min artikel henvende sig til en bred
maélgruppe. Jeg har valgt at gere artiklen relevant for mange dele af udviklingsarbejdet, og derfor
ikke kun inddraget uddannelsesmessige perspektiver. Dette fordi at jeg finder artiklens overordnede

budskab relevant for alle organisationer som er engagerede i internationalt udviklingsarbejde.

Afsender

Jeg fremtrader selv som forfatter af artiklen, og prasenterer mig selv som specialestuderende. Jeg
forventer, at dette kan tiltrekke opmarksomhed for leeseren, da min viden er skabt pa baggrund af
et selvstendigt og autentisk arbejde. Min position som studerende kan dog resultere i, at artiklen
ikke far samme gennemslagskraft, da min viden ikke er dannet ud fra samme udgangspunkt, som
etablerede udviklingsorganisationer. Artiklens inddragelse af kontekstbaseret fra feltarbejde i Peru

giver dog artiklen en tyngde og trovaerdighed, som skal skabe troverdihed omkring min artikel.

Medie

Artiklen er skrevet til globalnyt.dk, der er en uathengig global nyhedstjeneste som giver gratis
nyhedsformidling omkring dansk og global udviklingsbistand, humanitare indsatser og, kulturelle
og erhvervsrettede samarbejder. Globalnyt har serligt fokus pé relationerne mellem det danske
udviklingsarbejde og forholdende i syd. Globalnyt har en s@rlig nyhedssektion, der behandler

nyheder fra Latinamerika, og som jeg anser som et passende forum for artiklen.
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